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INTRODUCTION 


Abü ‘Ali Muhammad Ibn Khallad al-Basri,! whose dates of birth and 
death are unknown, was a distinguished disciple of the Mu tazili theolo- 
gian and founder of the Bahshamiyya, Abū Hashim al-Jubba' (d. 
321/933). According to the entries in the biographical dictionaries of 
Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025), al-Hakim al-Jishumi (d. 494/1101) 
and Ahmad b. Yahya b. al-Murtada (d. 840/1437), Ibn Khallad studied 
with Abi Hashim first in ‘Askar Mukram and thereafter in Baghdad.” 
The sources state that lam yablugh hadd al-shaykhükha, i.e., he did not 
reach an advanced age. Ibn Khallad's students included Abū ‘Abd Allah 
al-Husayn b. ‘Ali al-Basri (d. 367/978) and Abū Ishaq Ibrahim b. 
‘Ayyash, both of whom in turn were teachers of Qadit ‘Abd al-Jabbar, 
who later became the head of the Basran school of the Mu tazila.? 
According to ‘Abd al-Jabbar, Ibn Khallad wrote a Kitab al-Usül and a 
commentary, apparently on this Kitab al-Usül, as well as some further 
unspecified writings: sahib Kitab al-Usül wa-l-Sharh wa-ghayrihima. He 
further states that when Ibn Khallad was about to complete his Sharh al- 
Usül, he happened to be in Basra where he met the Murji'ite al-Khalidi.^ 


! On him, see Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur. Erster 
Supplementband, Leiden 1937, p. 343; Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen 
Schrifitums. Band I, Leiden 1967, p. 624 no. 17; J. Schacht, “Ibn Khallad," The 
Encyclopaedia of Islam. New Edition, vol. 3, p. 832; Daniel Gimaret, *Ebn Kallad," 
Encyclopaedia Iranica, vol. 8, pp. 36-36; Sayyid Ja far Sajjadi, "Ibn Khallad Basri," 
Da irat-i ma àrif-i buzurg-i islamî 1-, ed. Kazim Müsawi Bujnirdi, Tehran 1374/1996, 
vol. 3, pp. 439-40. 

? ‘Abd al-Jabbar al-Hamadhani, “Fadl al-i‘tizal wa-tabaqát al-mu tazila wa- 
mubayanatuhum li-sà 'ir al-mukhálifin," Fadl al-i 'tizal wa-tabaqát al-Mu 'tazila, ed. Fu'ad 
Sayyid, Tunis 1974, p. 324; al-Hakim al-Jishumi, Sharh 'Uyün al-masa’il, MS Leiden 
Cod. Or. 25844 [= Ar. 1942a], ff. 119b-120a; Ahmad b. Yahya Ibn al-Murtada, 1 
al-Mu 1۵2116. Die Klassen der Mu taziliten, ed. Susanna Diwald-Wilzer, Beirut / 
Wiesbaden 1961, p. 105. 

3 On these two Mu tazilis, see Daniel Gimaret, *Ebn ‘Ayyāš,” Encyclopaedia Iranica, 
vol. 8, p. 1; Josef van Ess, “Abū ‘Abd Allah al-Basrt,” The Encyclopaedia of Islam. New 
Edition. Supplement, pp. 12-14. 

^ This is Abū Muhammad ‘Abd Allah b. Muhammad b. al-Hasan al-Khalidi. On him, 
see Daniel Gimaret, "Bibliographie d‘A8‘ari: Un réexamen,” Journal Asiatique 3 
(1985), pp. 245-47 ## 22-26. See also Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. 
und 3. Jahrhundert Hidschra. Eine Geschichte des religiósen Denkens im frühen Islam. 
Band VI, Berlin 1995, p. 266. 
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As a result he decided first to write the section on the threat.> In his 
Sharh ‘Uyun al-masa’il Al-Hakim al-Jishumi repeats the information 
provided by ‘Abd al-Jabbar in his entry on Ibn Khallad.° In his entry on 
al-Khalidi he adds that Ibn Khallad had died before he could complete 
his Sharh and that later on 0301 ‘Abd al-Jabbar completed it with his 
Takmilat al-Sharh.’ In his biographical notice on ‘Abd al-Jabbar al- 
Jishumi ascribes to him a Sharh al-Usül as well as a Takmilat al-Sharh.® 
This suggests that in addition to the latter work, and presumably after 
having completed it, “Abd al-Jabbar had written his own commentary on 
the entire Kitab al-Usgül by Ibn Khallad.? 

The Kitab al-Usül had also been studied by the Hanafite scholar Abu 
l-Hasan al-Karkhi (d. 340/952) under Abu 1- Ala’ al-Sayrafi.!? Moreover, 
there is evidence that Ibn Khallad's Kitab al-Usul (and possibly his 
Sharh al-Usul) was read among contemporary Jewish Mu tazilis. The 
Karaite author Abū Ya qüb Yusuf al-Basir (d. ca. 431/1040) refers to it 
in his al-Kitab al-Muhtawi,'! and he reports in his refutation of his older 
contemporary, the Rabbanite Samuel ben Hofni Gaon (Naqd ‘ala 
Shemuel Ràs al-Mathiba), that the latter had studied the work with a 
certain Ibn Tihàn (or: Thayhan).? Moreover, Samuel ben Hofni also 


5 ‘Abd al-Jabbar, “Fadl al-i 'tizal," p. 324: 

6 See al-Hakim al-Jishumi, Sharh ‘Uyin al-masa'il, MS Leiden OR 2584A [= Ar. 
1942a], ff. 119b:20-120a:2. 

This information is repeated by Ibn al-Murtada in his Tabaqát, p. 105. See also 
Wilferd Madelung, Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der Zaiditen, 
Berlin 1965, p. 181; Daniel Gimaret, “Les Usül al-hamsa du Qadi ‘Abd al-Gabbàr et leurs 
commentaires," Annales islamologiques 15 (1979), p. 69. 

7 Al-Hakim al-Jishumi, Sharh "Uyün al-masa il, MS Leiden OR 2584A [= Ar. 
1942a], f. 123a:11-18 

8 Al-Hakim al-Jishumi, Sharh ‘Uyiin al-masá il, MS Leiden OR 2584A [= Ar. 
1942a], f. 124b:4, 6 (= ed. Fu'ad Sayyid, pp. 367-68). 

? Neither of the two titles is mentioned in the autobibliographical note at the end of 
his Kitab al-Mughni fi abwáb al-tawhid wa-l- 'adl, vol. 20 ii, ed. Mahmüd Muhammad 
Qasim, Cairo [n.d.], pp. 257-58. This may suggest that he wrote them after he had 
completed the Kitab al-Mughni. Cf. also ‘Abd al-Karim ‘Uthman, Qadr I-qudat ‘Abd al- 
Jabbar b. Ahmad al-Hamadháàni, Cairo 1967, pp. 65 # 24 [Takmilat al-Sharh], 66 # 36 
[Sharh al-Usül which *Uthman takes to be the same as his Sharh al-Usül al-khamsa]. 

10 “Abd al-Jabbar, “Fadl al-i 'tizál," ed. Fu’ ad Sayyid, p. 319. For al-Karkhi, Abū ‘Abd 
Allah al-Basrr's teacher in law, see Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums. Band 
I, p. 444 # 22. 

۱۱ See Haggai Ben-Shammai's review of G. Vajda, Al-Kitab al-Muhtawi de Yüsuf al- 
Basir, in Kiryat Sefer 62 (1989), p. 410. 

12 See David E. Sklare, Samuel ben Hofni Gaon and his cultural world. Texts and 
Studies, Leiden 1996, pp. 53 n. 48, 57 n. 62 
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responds at length to Ibn Khallad’s polemical arguments against Judaism 
in his Kitab Naskh al-Shar ','3 adducing numerous quotations from Ibn 
Khallad’s Kitab al-Usgül or Sharh al-Usiil."4 

None of the works of Ibn Khallad has come down to us directly, 
although substantial portions of his Kitab al-Usul and/or Sharh al-Usül 
have reached us embedded in the Kitab Ziyadat Sharh al-Usul by the 
Zaydi Imam al-Natiq bi-l-haqq Abū Talib Yahya b. al-Husayn b. Harün 
al-Buthant (d. 424/1033) in the recension of one Sayyid Abu l-Qāsim, 
who has been tentatively identified as al-Natiq’s student Muhammad b. 
Ahmad b. Mahdi al-Hasani.^ An editio princeps of the text of the 
Ziyadat is offered in the present volume, based on what seems to be a 
unique manuscript, owned by Leiden University Library (Cod. Or 2949 
[= Arab 2307]).!6 The title of the work is indicated on f. la of the codex 


13 See Sklare, Samuel ben Hofni Gaon, pp. 28-29, 52-52, 110 n. 31; idem, “Responses 
to Islamic Polemics by Jewish Mutakallimün in the Tenth Century" The Majlis. 
Interreligious Encounters in Medieval Islam, eds. Hava Lazarus-Yafeh et al., Wiesbaden 
1999, pp. 137-61. 

14 Quotations from Ibn Khallad (introduced as a rule as wa-amma qawl Ibn Khallad / 
thumma qala Ibn Khallad / thumma dhakara Ibn Khallad ... wa-qala) are to be found in 
the ninth chapter of the Kitab Naskh al-shar', portions of which are preserved in MSS 
Firk. Yevr.-Arab. 1 1686, 3024, 3204. We are grateful to David Sklare for having provided 
us with copies of these manuscripts. An edition of Samuel ben Hofni's Kitab Naskh al- 
shar ‘is currently being prepared by David Sklare. 

15 Madelung, Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim, p. 180. See also Gimaret, “Les Usül al- 
hamsa,” p. 71.—On al-Natiq bi-l-haqq, see Madelung, Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim, 
pp. 178-82; idem, “Zu einigen Werken des Imams Abū Talib an-Nátiq bi-l-haqq," Der 
Islam 63 (1986), pp. 5-10. 

Two other later ta aliq on Ibn Khallad's Kitab al-Usiil are discussed in Hassan Ansari 
and Sabine Schmidtke, “The Zaydi reception of Ibn Khallad's Kitab al-Usül: The ta ‘lig of 
Abū Tahir b. ‘Ali al-Saffar" (forthcoming). 

16 The manuscript, which is of Yemeni origin and was part of the collection of Amin b. 
Hasan al-Madani (d. 1316/1898) acquired in 1883, was first described by Carlo Landberg, 
Catalogue de manuscrits arabes provenant d'une bibliothéque privée à el-Medina et 
appartenant à la maison E.J. Brill, Leiden 1883, p. 163 no. 589; for no clear reason, 
Landberg gives 8۳/14۳ century as the date of copying. See also the later descriptions of 
the manuscript by M.Th. Houtsma, “Die Hashwiya," Zeitschrift für Assyriologie 26 
(1912) [Festschrift für Ignaz Goldziher herausgegeben von Carl Bezold], p. 198 n. xx. Cf. 
also Handlist of Arabic Manuscripts in the Library of the University of Leiden and Other 
Collections in the Netherlands. Compiled by P. Voorhoeve. Second Enlarged Edition. 
Leiden 1980, p. 407; Inventory of the Oriental Manuscripts of the Library of the 
University of Leiden. Volume 3. Manuscripts OR. 2001—OR. 3000. Registered in Leiden 
University Library in the Period between 1871 and 1883. Compiled by Jan Just Witkam, 
Leiden 2007 [http://www.islamicmanuscripts.info/inventories/leiden/or03000.pdf 
(consulted 10/06/2010)], .م‎ 231—On Amin al-Madani, see C. Snouck Hurgronje, Het 
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as Kitab Ziyadat Sharh al-Usul mimma ‘ulliga ‘an al-Sayyid al-Imam al- 
Natiq bi-l-haqq Abit Talib Yahya b. al-Husayn al-Harini radiya 7 
'anhu. At the end of the text, a later Zaydi author added a brief outline of 
the Zaydi doctrine on the imamate (mukhtasar fi l-imama), a topic that 
had not been dealt with by Ibn Khallad and that was therefore not 
covered by al-Natiq bi-l-haqq in his Ziyadat.!" It is in the introduction to 
this Mukhtasar that the relation between the Ziyadat and Ibn Khallad's 
work is made explicit: Ziyadat Sharh al-Usül li-l-Shaykh Abi ‘Ali b. 
Khallad rahimahu [lah (f. 204b:15). If this last piece of information can 
be relied upon, al-Natiq bi-l-haqq’s Ziyadat (“additions”) would refer to 
Ibn Khallad's autocommentary and most likely ‘Abd al-Jabbar's Takmil- 
at al-Sharh and they may not be related to ‘Abd al-Jabbar's later 
commentary on Ibn Khallad's Kitab al-Usül. 

The various layers of the text are less clearly distinguishable than is 
suggested either by the title of the work or the specification given at the 
beginning of the Mukhtasar. There are various references to the earliest 
layer of the text, i.e., the work (“al-kitab”) of Ibn Khallad (“sahib al- 
kitab "), yet it cannot be established whether these refer to his Kitab al- 
Usül or his Sharh al-Usül.!* There are several more precise references to 
the author of the original work, viz. dalil akhar dhakarahu l-Shaykh Abu 
‘Ali fi Lasl,'9 followed by a quotation evidently taken from ‘Abd al- 
Jabbar's Takmilat al-Sharh which is introduced as qala Qadî l-qudāt 
rahimahu llàh: al-muràd bi-dhàlika ... (f. 61b), and, again mentioning 
both ‘Abd al-Jabbar's Supplement and the original work even more 
precisely: qala Qadî l-qudàt: yajibu an tudhkara hadhihi l-dalāla ‘ala 
hadha l-wajh wa-là tudhkaru ‘ala l-wajh alladhi dhakarahu al-Shaykh 
Abu ‘Alt b. Khallad fi l-kitab (f. 170b). A third reference to Ibn Khallad 
runs wa-dhakara al-Shaykh Abū ‘Ali dalilan akhar fa-qàla ... (f. 177b), 
and an additional reference has wa- 'ashiruhà mà dhakarahu al-Shaykh 


Leidsche Orientalistencongres. Indrukken van een Arabisch congreslid, Leiden 1883; 
Khayr al-Din al-Zirikli, a/-A làm, Beirut 1989, vol. 2, pp. 15-16. 

17 Ff. 204b:9-212a:19 [istahaqqahá]. This chapter is not included in the present 
edition.—Leiden University Library also owns a copy by C. van Arendonk of most of the 
chapter on the imamate (Cod. Or. 8301r). Cf. Voorhoeve, Handlist, p. 407; Witkam, 
Inventory, p. 231. 

18 Ajaba fi I-kitab ‘an hadha I-su 'al fa-qala (f. 1b); wa-jawab akhar dhakarahu sahib 
al-kitab (f. 14b); wa-istadalla ‘ala hadha sahib al-kitab (f. 17a); wa-dhakara sahib al- 
kitab (f. 17b); wa-jawab akhar ‘an hadhihi I-shubha dhukira fi |-kitab (f. 55b); wa-qad 
dhakara fi l-kitab (ff. 65b, 84a, 113a, 113b, 201b); wa-mà dhakaru fi l-kitāb (f. 167a). 

1? Most references to “Abū ‘Al?’ in the work are to Abū ‘Ali al-Jubba'i. However, 
there are cases where there is internal evidence showing that Ibn Khallad is meant. 
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Abu ‘Ali (f. 179b). Another possible reference to Ibn Khallad is on f. 
184b where it is stated dalil akhar ‘ala asl al-mas ala dhakarahu al- 
Shaykh Abu ‘Ali. The text contains frequent references to ‘Abd al-Jabbar 
(again, most likely his Takmilat al-Sharh) which are introduced in most 
cases as ۷۸۵-۵۵1۵ al-qadi [rahimahu llah] (ff. 6a, 12a, 17b, 31b, 33b, 
38b, 40a, 40b, 63a, 65a, 66b, 67a, 69a, 75a, 84b, 90a, 94a, 99a, 109b, 
111b, 112b, 114b, 115a, 115b, 131a, 146a, 146b, 155b, 157a, 158b, 159a, 
166a, 177b, 201a) or, less frequently, gala Qadr I-qudat [rahimahu llàh 
ta ala] (ff. 30a, 61b, 165b, 171a)? Moreover, in addition to the 
instances already mentioned before, there are various passages through- 
out the text in which the two early layers—Ibn Khallad's work and 'Abd 
al-Jabbar's supplement—are referred to explicitly in the same context, 
introduced by formulas such as qala l-Qadi rahimahu llah: wa-hadha l- 
jawab awlà mimmaà ajaba bihi sahib al-kitab (f. 112b), or gala I-Qadt 
rahimahu llah: wa-ma dhakarahu fi l-kitāb (f. 167a). 

Openings such as qala I-Sayyid al-Imam radiya llah ‘anhu: wa-lam 
yudhkar fi l-kitàb al-wajh fi annahu (f. 35a) or qala al-Sayyid al-Imam 
radiya llah ‘anhu: wa-qad dhakara fi |-kitab dalilan akhar wa-tahsiluhu 
... (f. 65b) suggest that the author of the Ziyadat—the references doubt- 
less refer to al-Natiq bi-l-haqq—did not read Ibn Khallad's work exclus- 
ively through the eyes of Qadî ‘Abd al-Jabbar but also had immediate 
access to it. The layer of al-Natiq bi-l-haqq’s Ziyadat is introduced in 
most cases by Sayyid Abu l-Qasim, as is indicated by the formula qala 
al-Sayyid Abu l-Qasim rahimahu llah: [wa-]qala l-Imām Abū Talib 
radiya llah ‘?anhu (ff. 4b, 74, 15a, 138a, 160b), gala I-Sayyid rahimahu 
llah: qala l-Imām radiya llàh ‘anhu (f. 74b), qala l-Sayyid Abu l-Qàsim 
rahimahu llah 'anhu: wa-qad 'abbara ‘an hādhā l-ma na wa-qàla l- 
Imam radiya [lah ‘anhu (f. 6a), haka l-Sayyid Abu l-Qàsim ‘an al-Sayyid 
al-Imam radiya llah ‘anhu annahu qala ... (f. 99a), or gala l-Sayyid Abu 
l-Qāsim hàkiyan ‘an al-Sayyid al-Imam Abi Talib radiya llah 'anhu (f. 
162a). As the text proceeds, however, the view of al-Natiq bi-l-haqq is 
often mentioned without an intermediate reference to al-Sayyid Abu l- 
Qasim, as is indicated by the formula qala /-Sayyid al-Imam as in 0 


20 Cf. also the following references to Qadi ‘Abd al-Jabbar which again no doubt refer 
to his Takmilat Sharh al-Usiil: dalil akhar dhakarahu Qadi |-qudat (f. 12a, 131a), wajh 
akhar dhakarahu 1-0207 rahimahu llah (ff. 94b, 115a), gad dhakara 0207 l-qudàt (f. 
153a), jawab akhar dhakara al-Qadi (f. 104b), wa-i tarada Qadr l-qudāt ‘ala hadha wa- 
qala (f. 109b), al-gadr rahimahu lah i tarada ‘ala dalil (f. 130b), lakinna l-Qadi ‘tarada 
‘ala hadha fa-qala (f. 164a). 
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al-Sayyid al-Imam Abu Talib radiya llah ‘anhu (ff. 31b, 32a), gala l- 
Sayyid al-Imam radiya llah ‘anhu (ff. 35a, 43b, 58b, 64a, 65b, 67a, 81b, 
82b, 86a, 88b, 95a, 101a, 103a), gala I-Sayyid al-Imam ridwan Allah 
‘alayhi (f. 37a), or gala l-Sayyid al-Imam qaddasa llah rühahu (ff. 30b, 
38a, 73a)?! While it is most likely that the title Sayyid refers to the 
Imam himself, the possibility that the scribe (or the scribe of an earlier 
copy) simply conflated the titles of Abu l-Qasim and that of the Imam, is 
not to be excluded. We also come across some unequivocal opening 
statements in which both Abu l-Qasim and the Imam are called al- 
Sayyid, as in the examples cited above (ff. 99a and 162a). There are a 
number of references to specific views of al-Sayyid Abu l-Qasim (qala l- 
Sayyid, ff. 60b, 177a; gala l-Sayyid rahimahu llah, ff. 23a, 25a, 28a, 29b, 
70b, 89b, 177a, 185a; gala l-Sayyid Abu l-Qàsim rahimahu llah, f. 60a), 
suggesting that the present text may have been recorded by a later author, 
possibly a student of Abu l-Qasim. To what extent he had revised a 
possible earlier recension of Abu l-Qasim or whether the present text 
originated rather in an imlà' context is unclear. There are a number of 
references to earlier layers of the text which remain obscure. In one short 
paragraph on f. 17b, three textual layers are introduced one after the 
other by the following formulas: gala 1-0347 rahimahu Ilah ... wa- 
dhakara sahib al-kitab ... wa-qad dhakarnà. Whereas the first two 
statements refer to “Abd al-Jabbar and Ibn Khallad respectively, it is 
unclear who the first person in the final statement dhakarnà is—al-Natiq 
bi-l-haqq, Abu l-Qāsim or perhaps Ibn Khallad, assuming that wa-qad 
dhakarnà is part of the quotation from the original work. In addition, at 
two instances (the first one occurring at the beginning of a new chapter) 
we find gala rahimahu llah (ff. 47b, 85b), a eulogy characteristically 
used throughout the text for both ‘Abd al-Jabbar and Abu 1-Qasim (as 
opposed to al-Natiq bi-l-haqq whose name is usually followed by radiya 
[lah 'anhu). Moreover, explicit references to the various layers of the 
text gradually become fewer as the text proceeds, and they are rare in the 
second half of the manuscript. 

That the text originated in a teaching context and was not primarily 
designed as a written theological summa is suggested by the fact that it 
lacks an introduction. This is confirmed by a comparison with the extant 
Mu'tazili literature from the time of Qadr ‘Abd al-Jabbar and his 
students: Throughout the Ziyadat the relevant context and argumenta- 


21 See also ‘abbara l-Imām radiya llàh ‘anhu ‘an dhálika bi-anna (f. 16b), qala l- 
Imam radiya llàh ‘anhu (ff. 57a, 182b). 
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tions are often only hinted at and can only be fully understood through 
consultation of more comprehensive works such as ‘Abd al-Jabbar’s al- 
Mughni fi abwab al-tawhid wa-l-‘adl, Manakdim's [Ta ‘liq] Sharh al- 
Usül al-khamsa or Ibn Mattawayh’s al-Majmü ' fi I-muhit bi-l-taklif. 

Although al-Natiq bi-l-haqq’s Zivadat contains relatively few 
references to Ibn Khallad's original work and although it is 
impossible—despite the frequent references to (and most likely quota- 
tions from) Qadi ‘Abd al-Jabbar’s Takmila—to differentiate systematic- 
ally between the various layers of the text and to reconstruct Ibn 
Khallad’s original Kitab al-Usul or Sharh al-Usül, the overall structure 
of the Ziyadat certainly reflects that of the original work which differs 
significantly from that of later extant Mu'tazili summae from the 4/10" 
century. As was characteristic of earlier Mu tazili treatises, the discus- 
sion of prophecy (under the rubric of a refutation of the Barahima) and 
of the createdness of the Qur'an (under the rubric of a refutation of the 
Kullabiyya) follows directly upon the discussion of tawhid and the 
divine attributes.” In al-Natiq bi-l-haqq's Zivadat, the topics typically 
dealt with unter the rubric of divine justice (ad) follow the discussion 
of prophecy. They open with a bab al-irdda containing a detailed discus- 
sion of God's will, which again is characteristic of earlier Mu tazili 
kalàm tracts. This is followed by two chapters on ta dil wa-tajwir. In 
later writings, the 1ssue of God's being willing came to form part of the 
discussion of the divine attributes, whereas prophecy was treated towards 
the end of the adi complex. The topics related to the threat (al-wa 7d) 
are discussed next in the Ziyadat—against ‘Abd al-Jabbar’s statement 
that this section was placed at the beginning of Ibn Khallad's Sharh al- 
Usil.23 The Ziyadat ends with a bab al-qadà' wa-l-qadar which is 
concluded by a statement of either the scribe of the Leiden manuscript or 
the scribe of an earlier copy, to the effect that the positioning of this 
chapter is odd, as it should rather have been placed next to the bab khalq 
al-af al. However, since his Vorlage (asl al-nuskha) placed it here, he 
left the order unchanged.?^ The text includes no discussion of either the 
imamate or the issue of commanding right and forbidding wrong (al-amr 
bi-l-ma rüf wa-l-nahy ‘an al-munkar). 


22 See Ulrich Rudolph, A/-Maturidr und die sunnitische Theologie in Samarkand, 
Leiden 1997, pp. 240ff. 

23 See n. 6, above. 

24 F, 204b: wa- lam anna hàdhà l-bàb kana yajibu an yaküna bi-janb bab khalq al- 
af al ghayr annahu fi asl al-nuskha kánat maktüba hāhunā fa-katabnahu ka-dhdlika. 


8 INTRODUCTION 


MS Leiden Cod. Or 2949 (= Arab 2307), the text presented here, 
consists of 214 folios, 24,5x17 cm, 18/20 lines to a page. It is written on 
red and white paper, in black ink with some red. The first and the last 
leaves (ff. 1, 214) were heavily damaged at the bottom and underwent 
preservation measures; the last two lines of f. 1b are partly torn off and 
the leaf was placed wrongly into the codex: f. 214b precedes f. 214a. F. 
149 1s likewise severely damaged (more than half of the leaf is torn off 
from top to bottom). The undated manuscript was copied by a later, 
unidentified scribe. The text is often corrupt, marred as it is by 
dittographies, lacunae etc. It is obvious that the scribe often did not 
properly grasp what he was writing. Throughout the manuscript, there 
are numerous instances where the scribe misplaced portions of the text 
that was apparently written in the margin of his original (see, e.g., ff. 26b 
and 27a, 85b). In some instances, he erroneously integrated marginal 
notes and explanations that do not belong to the text of the Ziyadat into 
his copy (see, e.g., ff. 61b, 70a, 180b). In several places, the text remains 
incomplete and it is evident that the scribe must have missed something 
(see, e.g., ff. 103a, 113a, 114b, 201a); wherever possible, conjectural 
additions are given on the basis of parallel passages in the extant 
Mu tazili literature. 
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طوالع علم الكلام Spall‏ 
كناب الأصول لاب على محمد بن خلاد البصري 


وشروحه 


طوالع علم الكلام المعتزلي 
كاب الأصول لابي علي محمد بن خلاد البصري 
وشروحه 
طبعة محمَمة لزيادات شرح الأصول للإمام الناطق بلح 


ابي طالب یحبی بن الحسين بن ها رون البطحانيٌ الزيدي 
)م 1033/424( 


کامیلاآدانغ 


gd 
|اشمدتكه‎ E 





دار لالش ے2 يدن الحروسة وبوسطن 


Yed 
yo 


محتويات 


باب في إثبات الأعراض ——— لوبط ام ا 
باب في أن الجسم لا s‏ من الأعراض YY aaa‏ 


باب في حدوث الأعراض A SEA EE AROE aie I NN‏ 
فصل 4۱؛ فصل ۳٤؛‏ فصل في أن ما لم يخل من الحوادث يجب أن يكون Ge‏ 

£0 
باب فى إثبات aet Sad]‏ ا الو ول A EE‏ م لقي الم ES Loud‏ 


فصل في شبه VA CU‏ فصل ۸۰؛ فصل ١۸؛‏ فصل SAT‏ مسألة ٤۸؛‏ 
مسألة SAA‏ مسألة ١3؛‏ مسألة «Y‏ فصل ٩۳‏ 


bss ۲ 


مسألة ۱۰۲؛ مسألة ٤‏ ١٠؛‏ مسألة ۱۰۵ 


باب في ی الاثنين اذ[ p‏ 

باب في الرد على [المجوس و]المانوية والديصانية CEE ASE‏ 
فصل ۱۲۵ 

باب 5 على النصاری ب«+بجصسصسبپصسدپبپبپچز ۱۳۹ 


فصل في الكلام على من يقول بالاتحاد ۱۳۱ 


باب الرد على البراهمة والكلام في النبوات VFO‏ 
فصل ۱۳۷؛ فصل ۱۳۹؛ فصل :Y£*‏ فصل VEY‏ فصل VEE‏ فصل AET‏ 
فصل «YEA‏ فصل ۱۵۰؛ فصل ۱۵۲؛ فصل ۱۵۳؛ فصل 55١؛‏ فصل ۱۵۸؛ 
فصل ۱۵۸؛ فصل 55١؛‏ فصل VT‏ فصل ۱۰۱ 


باب الكلام على الیهود 101[ 1[ز1|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ no‏ 
فصل VTE‏ فصل 55١؛‏ فصل ۱۳۰۸ 
باب الكلام على الكلابية does‏ ا وا E‏ 


فصل ۱۷۱؛ فصل ۱۷۷؛ فصل ۱۷۸؛ فصل VAL‏ فصل ۱۸۵؛ فصل AAT‏ 
فصل ۱۸۸؛ فصل ۱۹۰؛ فصل VAN‏ فصل :YAY‏ فصل ۱۹۵ 


فصل ۱۹۹؛ فصل ۱۹۹؛ فصل VO‏ فصل 5١5؛‏ فصل ۲۰۸؛ فصل ۲۰۸؛ 
فصل 3 :Y*‏ فصل ۲۰۹ 


فصل في أن الله تعالى مستغن عن القبيح غير محتاج إليه SY V‏ فصل في الالام 
۶ فصل YY‏ فصل ۲۲۸ 


je cM NAHE NEP I RU NUR باب آخر في التعديل والتجوير‎ 
ih ia one 1 من القرآن‎ SLT باب آخر في التعديل والتجوير وتأويل‎ 
A OE ا‎ RO RTM POL DAES S باب خلق الأفعال‎ 


فصل في الإحباط والتكفير VW‏ فصل Yaa‏ فصل ۲۷۰؛ فصل في الصغائر 
والكبائر ۲۷۱؛ فصل YYY‏ فصل في بيان الفعل الذي يستحق عليه pall‏ 
والعقاب والمدح Sally‏ والثواب ۲۷۵؛ فصل ۲۷۷؛ فصل YYA‏ فصل YVA‏ 
فصل ۲۸۰؛ فصل YAY‏ فصل ۲۸۵؛ فصل ۲۸۵؛ فصل على القائلين بالوافاة 
۲ فصل YAT‏ 


YAN 0 Rea A eae aa ae من النار والشفاعة‎ c باب‎ 


فصل :YAA‏ فصل ۲۸۹ 





كتاب زيادات d‏ 
c^‏ الأصول ما علق عن | لسيد الإمام 
الناطق Bb‏ أن طالب 
بحبى بن الحسين الهاروني رضي الله as‏ 


بسم الله الرجن الرحم 
امد لله وبه نستعین 
المد لله رب العالین والعاقبة ولا عدوا We‏ 
رب العالمين والعاقبة للمتّقين ولا عدوان إلا على الظا 


إن قال قائل: لم اختار شيوحكم تقديم الكلام في حدوث الأجسام؟ قيل d‏ لأن معرفة الله 
dis‏ واجبة وهي أول الواجبات» ولا يوصل إلا إلا Bas‏ حدوث الأجسام. 

فإن قبل: فلم قلتم ذلك؟ Je‏ له: لآن E‏ آن e 4 o‏ 
يعاقبه على ترك الواجبات وفعل cei‏ وان ۸ بفعل القبیح بمکانه. كما أن من آساء إلى 
غيره ل يأمن استحقاق ell‏ من uo bos AP‏ استحقاقه من 4B‏ 

من أسيء ui ONE dd Ad)‏ التخلّص به من هذا 
الضررء SHY,‏ من إزالته إلا بمعرفة الله تعالی فكان واجتاء لأن ما لا يتوضل إلى الواجب 
د يد 

فار ن قیل: فکان من سبیله آن dase‏ آداء الواجبات والکف عن القبحات خسب. قيل 
ا Hut ae dieu‏ 
is‏ إذا جوز أن يكون bala‏ واجبات أخر صار BR‏ من تركهاء فیلزمه معرفتهاء و 

بعد العام بمعرفة pd‏ ورسوله وبالشرائع. والشاني أنه يجوّز أن لا يؤدّي هذه 

= ويخل بها أو ببعضهاء ويعام أن [بمعر]فة الله [تبارك وتعالى] ومعرفة الثواب 
والعقاب من de‏ لطف [يتخلص من الإخلال بالواجبات وار آتکاب السيئات فيلزمه 


dg ]1 ۰‏ مع و مشطوب ١‏ يأمن] تأمن 


[iv] 


[۱ب ] 


[iv] 


[LY] 


ak‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


| دليل آخرء وهو أن العاقل إذا مع اختلاف الناس في إثبات الصانع ونفيه وتضليل 
بعضهم بعضًا وتكفير بعضهم بعضًا حصل عنده Glo‏ فيلزمه دفع هذا الخوف عن نفسه, ولا 
كن منه الا معرفة الله تعالى فکانت واجبة. 
فان قيل: ولم قلتم أن دفع هذا الخوف واجب؟ قيل له: لما تقزر في العقول وجوب الاحتراز 
عن المضارٌ الموهومة حسب وجوبه عن المضارٌ العلومت بدليل استحسانهم شرب الأدوية 
الكريهة وتحمّلهم المشاق في التجارات بقطع البحار المهلكة والقفار القاصية. 

فصل 

إذا ثبت وجوب معرفته تعالی فلا يخلو إما أن يكون الطريق إلها الاضطرار أو النظر 
والاستدلال. بطل 53( لأن ما de‏ اضطرارًا لا يختلف فيه العقلاءء بل يشتركون فيه ولا 
يمكن دفعه عن النفس بشكٌ أو شهةء وفي إجاعنا على اختلاف العقلاء فها وجواز 
التشكيك فا دليل على أا ليست تحصل اضطرارا. وإذا بطل الاضطرار لم يبق إلا النظر 
والاستدلال. ثم الاستدلال على معرفته تعالى فلا يخلو [الدليل] إما أن يكون ذاته أو 
صفاته أو حکه أو غيره. وبطل أن يكون ذاته وصفاته. ol‏ من شرط الدليل ol‏ يعرفه 
المستدل لمكنه الاستدلال به على yall‏ ومن Je‏ الله تعالى لا يحتاج إلى الدليل. وبطل أن 
يكون حكمه كا نقول في بعض الأعراض التي لا تدرك» OY‏ البارئ تعالى لا يجوز أن يكون 
He‏ في شيء go‏ يستدل aK‏ علیه. إذ لو جاز أن يكون fle‏ لكان معلولاته قدة» وما 
سوى الله تعالى | فهو etae‏ فلم يبق الا أن يكون غيره. ثم ذلك الغير لا يخلو إما أن 
يكون جواهرٌ أو Lely Lobel‏ كان فيجوز الاستدلال به على الصانع. والدليل با جواهر 
فأحسن العبارات as‏ أن نقول: الواهر لا تخلو من الوادث ولا leas‏ وما لا بخلو عن 
الاعراض تبطل بأضدادها أو ما يجري مجرى الضد ld‏ والقدم Y‏ برد عليه البطلان. وإذا 
بطل ies e$‏ ثبت GIB, Roe YES‏ لا يخلو من Dak‏ على ما tig‏ إن شاء الله 
ale‏ 


۸ يخلو] خلوا ٠١‏ على] إضافة فوق السطر ١‏ ل يبق] إضافة في الهامش ٤‏ أن] + منصوب الفعل (مشطوب) 
[daa ۵‏ يقول ۱۸ جواهر] جواهرا ۱٩‏ يخلو] بخلوا ٠‏ أن الأعراض] إضافة في الهامش YY‏ يخلو] Idas‏ 


Y. 


کتاب زيادات شرح الأصول Y‏ 


فإن قيل: فإذا آمکن الاستدلال على إثباته بالجواهر والأعراض أجع فلم اخترتم الاستدلال 
بالجواهر دون الأعراض j‏ لم ابتدأتم بالجواهر دون الاعراض؟ قيل له: الاستدلال بها 
أولى» a‏ أجلى إذ لم يختلف العقلاء في وجودها واختلفوا في وجود الأعراض. oly‏ المبتغى 
من هذا الدليل إثبات الصانع تعالى By‏ صفات cas aiil‏ وذلك A]‏ معرفة حدوث 
الأجسام» yl‏ دليلنا على قي التشبیه هو أنه تعالى لو ala‏ الجواهر لكان be‏ كالجواهر, 
فلا بد لنا من معرفة حدوث الجواهر. 32 استدللنا بالجواهر حصل مقصودنا UL)‏ 
الصانع» وفي باب في التشبيه لا نحتاج إلى الاستدلال على حدوث الأجسام. ومتى 
استدللنا بالأعراض احتجنا إلى ذلك فكان ذلك أولى. وقولنا للشيء أنه محدث يفيد | 
فائدتين» إحداه| وجوده في à‏ الخال والثانبة أن وجوده عن عدمء of‏ حصل له العام بهذين 
حمل Hadas t gos d‏ حداها و يهليها بمصل له الم به 
d Ail,‏ يعتقد ne da‏ الأجسام | ذالم يعتقدوا وجودها عن «que‏ ونفاة i V‏ 
يعتقدوا حدوث الأعراض إذ لم يعتقدوا وجودها. 


Ta 


اعلم أن الدلالة على حدوث الأجسام لا تخلو إما أن تكون ذاته أو صفته أو ASS‏ أو غيره. 
وبطل الأول Oil,‏ لأن ذاته وصفاته معلومتان لكل أحدٍ وحدوثه غير معلوم. ومن شرط 
الدليل [أنه] Se‏ ما حصل de‏ المستدل به على الوجه الذي يدل أورث العام بالمدلول لا 
فإذا بطلت هذه الوجوه BMA‏ ثبت أن الدلالة غبره. وليس ذلك الغير الا العرضء لأن من 

ط الدليل أن يكون له gs‏ بالمدلول ليكون أولى به من الغير وتعآق الأعراض بالأجسام 
أكثرء لأن الأجسام لا JE‏ من الأعراض. 

قال: de‏ أن الاجسام عم وجودها p2‏ 9 )63 وا إما أن تكون ác‏ أو ax‏ ما des‏ 
ضرورةً» وآها لا يجوز أن Ot Ys‏ مفترقة يُعرف أيضًا ضرورة. فأما أا Bre‏ فهو Ut‏ 
يُعلم اكتسابًا لا اضطرارا» aia‏ جع "infir‏ + وجودها فسب. فأما أن 
وجودها عن عدم أو لا عن عدم فلا یمام ضرورة. 


۲ بها] به > [OL‏ + من هذا الیل (مشطوب) ٩‏ والثانية] والثاني ٠١‏ إحداها] احدهما [Sly ١١‏ ونفات 
۲ إذ] اذا ۱۸ العرض] الغرض ٠١‏ تخلو] بخلوا 


[LY] 


[i£] 


۸ كتاب زيادات شرح الأصول 


والدليل على حدوث الاجسام فقد cols‏ وتلك الدلالة مبنية على دعاو أربع» | آولها CAS‏ 
الأعراض» وثانهها labs dese‏ نا لا تفلق عن الأعراض» ورابعها أن الت 
عن الحوادث فهو محدّث. ووجه تسمية هذه دعاوي أن الناس قد اختلفوا فا وما احتيج 
إلى الاستدلال على ade‏ لاختلاف الناس فيه دعوی. 

قال: والدعوى الأولى لا بد من تقديهاء لأن حدوث العرض ao‏ ويستحيل الكلام في 
صفته قبل إثبات أصله» والدعوى الأخيرة وجب تأخيرهاء لأنا ما لم نعام أن babe‏ معاني Lely‏ 
محدّثة وأن الجسم لا يعرى عنها لا يصح أن تقول أن ما لا ینفلت عن الحوادث يكون BOE‏ 

قال: والدعويان الأخيرتان أنت uu‏ یا شنت على الأخرى إذ هما صفتا 

الذات» وليس إحداها للأخرى» BaF‏ طول زيد قبل معرفة علمه أو علمه قبل cde‏ ولا 
يلزم عليه وجوب حصول العام بکون الباری (Jus‏ قادرا ق قبل العام بکونه عل oY‏ كونه قادرا 
أصل 7 Mle‏ 

فان قيل: فالدليل على المسألة نفس هذه الدعاوي أو غيرها؟ قلنا: الدليل هو حصول 
dal‏ بهذه الدعاوي الأربع» لأنا لو قلنا: الدليل هذه الدعاوي الأربع» صار GIS‏ قلنا: الدليل 
على حدوث الجسم مبني على الدليل على حدوث الجسم. 

فإن قیل: الأجسام لا JE‏ من جواز تعاقب الصفتين cle‏ الاجتاع والافتراق» فهلا 
آدخلقوه في جملة الدعاوي الأربع؟ قيل له: هذا وأمثاله e g‏ مذکوزا في خلال ALU‏ فلا 
c‏ أن نجعل هذا دعوى برأسه. 

فإن قيل: فهلا استدللتم في حدوث الأجسام بجواز ورود العدم علها كما استدللتم à‏ 
حدوث الأعراض $ id US‏ جواز ورود العدم على | الأجسام لا Ji‏ عقلاء بل da‏ شرع 
إذ الأجسام لا أضداد لها فتعدم بها بخلاف الأعراض» فإن لها أضدادًا lga‏ إذا وجدت. 

فإن قيل: فقد وجدنا من الأجسام ما يعدم كشعاع الشمس والنار» Ky‏ علة تصخح 
ورود العدم على هذين oe‏ تصحّح وروده على سائره ley‏ قيل ud‏ إنا لا تتحقق عدم 
شعاع النار والشمس لجواز احتجابها عن شعاع أبصارنا وتفرّق أجزائها في الهواء کالهواء 


١‏ أربع ] اربعة | [lt‏ + وثانهها (مشطوب)؛ + مبنية على Y‏ يخلو] خلوا ۳ هذه] + لان (مشطوب) ۷ الجسم] 
للجسم | تقول] Ja‏ ۸ والدعویان] والدعوتان ٠١‏ تخلو] ١١ Mas‏ الأريع] الاربعة ۲۱ الأجسام] + من 
(مشطوب) ۲۲ 4] إضافة فوق السطر 


کتاب زیادات شرح الأصول ۹ 


فان قيل: آلیس العلم بأن ما لا ينفكَ عن الحوادث Gis‏ يحصل اضطراراء فهلا 
عددغوه في pall‏ ,$0 فيل zal‏ هذا في موجود بعينه إذا i‏ يتقدم موجودًا آخرء فأما في 
الوجودات الكثيرة إذا لم يتقدّم الجسم علا فلا da‏ ضرورةء وقد خالف فيه ابن الروندي. 


۳ ابن] بن | الروندي] الروبدي 


[غب] 


باب في إثبات الأعراض 


del‏ أن الأعراض على ضریین» مدركة وظبر مدركة. فأما المدركة فنحو الحرارات والبرودات 
والالوان والرواخ والطعوم والآلام؛ وهو مما de‏ عند الإدراك ضرورة. لم يختلفوا في ذلك. Le)‏ 
اختلفوا في أنها جسم أو صفة الجسم أو معنی فيه» والطریق إلى کل واحدٍ من ذلك ليس 
إلا النظر والاستدلال. وأما التي لا ثدرك فنحو الأكران LL,‏ والقدرةء وهي مما لا يعلم إلا 
نظرًا أو استدلالا. والطريق إلى إثباتها لا يخلو ما أن يكون فعلها أو KE‏ وبطل الأول» 
ها ليست بحيّة قادرة» والفعل لا يصدر الا عن ce‏ قادرء فلم يبق إلا حكهاء ولا يعلم 
kS‏ إلا ok‏ يتجدد ue de‏ 
وذلك الامر لا Ja‏ من آقسام. atl‏ باطل I]‏ حد على ما نبيّنه إن 

قال السيد أبو eli‏ رمه àl‏ قال ات الله عنه: الدلالة على 
١ oll‏ الأعراض مبنية على آصول» أحدها أن للأجسام صفف Leba‏ أن صفتها متجددق 
Lally‏ أن صفتها متجددة مع ahaa‏ نسم جوز أن لا oes‏ لأمر ماء ثم 
ينقسم الأمر على ما بيّنا. آما وجودها la‏ يعلم ضرورة؛ لأن من شاهد جسمين أحدها 
مفترق والآخر et‏ أو آحدهما سای والآخر متحرك de‏ اختصاص كل واحد [ys‏ بصفةٍ 
يخالف بها صاحبه. وأما تجددها فایضا مما du‏ ضرورة» لأن من شاهد lane‏ مفترقًا بعد أن 
باد rua Mn‏ جواز أن لا lee odes‏ لا da‏ 
ضرورة. o3‏ لقائل أن en‏ فا افترق oY‏ افتراقه الآن كان واجباء RUE.‏ 
بعض المواضع تجدد الصفة مع الجواز اضطرازا ae‏ ختار بعض أعضائه 
ان بل كيه وكذلك إذاكان بجنبه جر صغير يقد[ر على 
تحریکه Le‏ أنه كان يمكنه أن Se‏ بدل Sp‏ على حاله ضرورة. Gy‏ يدل على أن الصفة 
المتجددة للأجسام تجددت مع جواز أن لا تتجدد. Ml,‏ ليست على Ja‏ الوجوب. أن 
تجددها لو كان على سبيل الوجوب لما احتاج إلى جامع يجمعها وإلى مفرق يفرقهاء لأن الصفة 


Mes يخلو]‎ ٩ إثبات] + الصانع (مشطوب) 5 والقدرة] القدرة ۰ إلى إثباتها] إضافة في الهامش | يخلو] خلوا‎ ١ 
انما افترق لان افتراقه الان كان واجبًا وقد‎ Sse من ما | ضرورة] + ان‎ Lal فأيضًا ما]‎ ١5 وجودها] وجودها‎ ۳ 
أنه] كلمة لا تقرأ لانهدام الورقة‎ ۱٩ تكن ان نعلم في بعض (مشطوب).‎ 


باب في إثبات الأعراض n‏ 


di di epo A‏ تا ت إذا وجب loe‏ في الثاني لم تحتج إلى 
معدم. والقدیم لا كان | واجب الوجود d‏ يحتج إلى موجدٍ يوجده» وفي علمنا باحتياجحما إلى 
جامع ومفرقي dd»‏ على e kel‏ الوجود. 
فان قیل: وجوب وجود الثيء لا gs‏ من جواز تعلقه بالفاعل كما أن وجوب وجود 
Chall‏ عند ا السبب لا يمنع من جواز Je « Jelly ads‏ له: إن وقوع ا 
السبب غير واجب لجواز أن OSS‏ في مقابلته ما هنم وجوده على أن الستب إما يتعلق 
بالفاعل حال وجود السبب وقبل وجوده Lobb‏ بعد وجوده فلا. 
فان قيل: الصوت عرضء وبعد ما atl‏ الأعراض US‏ يجوز استشهادم بها؟ قيل ل4: 
لا خلاف في كون الأصوات مدركة موجودة» Lily‏ الاختلاف في Lal‏ جسم أو صفة للجسم 
أو معنى فيه» والاختلاف في ذلك لا نع من استغنائها في حال عدا من معدم. 
ge ed uv dd‏ رت ی ن الدلالة 
على سبيل التقدیر» فنقول: لو قدّرنا أن bala‏ قديا وا جب الوجود لم يحتج في إيجاده إلى 
موجدء والدلالة تارة تبنى على | بر وار على died‏ 
وما يدل عليه أنه لو كان على سبيل الوجوب لا اختلف الخال بين القادر والعاجز وفي 
cL‏ ا ا ak c‏ 
سبیل الوجوب لا aan Wad‏ الأشياء الثقيلة. ألا ترى أن JAN‏ الذي حمله زيد لما 
كان رکه فى dte‏ | وا جا لم يلحق من أدخل اليد تحته تعب وأجمعنا على خلافه؟ 
وتا يدل عليه أيضًا أنه لو كان على سبیل الوجوب لما حسن الأمر به والنهي عنه ولا 
استحق المدح pally‏ ألا ترى أن الري من شاهق لما كان day‏ واجبًا لم يحسن الأمر به 
اا استحق ley Spall, a‏ يدل عليه أيضًا أنه لو كان واجبًا لم يخل ما أن 
Obl‏ الجسم أو إذات الوقت أو لذات الفلك أو لمجموع هذه الأشياء. وبطل الأول» 

Eu rl‏ فتراقه بعد اجقاعه دليل 
على بطلان ذلك. وبطل SUI‏ والثالث» 3 ن الوقت والفلك Y‏ اختصاص لما ببعض 
الأجسام دون بعض باجتاع دون افتراق» فليس ob‏ يكون مقا أولى من أن يكون مفترقاء 
وليس هذا البعض أولى به من البعض الآخر. وبطل أن يكون مجموعهاء oY‏ الجواهر كلها 
متاثلة فلو أوجبت بمجموعها اجتاع البعض أوجبت اجتاع الكل» by‏ إجاعنا على piel‏ 


١‏ وجبت] + وجودها (مشطوب) ١١‏ يجوز] تجوز ۱۲ فنقول] فیقول ۱۹ استحقٌ] يستحق 


[io] 
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البعض وافتراقه دليل على بطلان ذلك. ley‏ يدل عليه أيضًا أن صفة الشيء تابعة للجواز 
بدليل أن ما لا يجوز وجوده استحال وجوده. فلنا أن : نطلب المصحح لهذه الصفةء > ASL‏ 
فعلمنا أن المصحح لها هو الوجود والتحيز بدليل أن ما کان موجودا متحيرًا جازت فيه هذه 
الصفة» وما لم يكن Borge‏ ولا متحيرًا لم تجر فيه هذه الصفة. فإذا ثبت أن كونه متحيرًا | 
مصحح لهذه الصفة ثبت الجواز. 

قال السيد أبو القاسم رحمه الله عليه: وقد عبر عن هذا المعنى وقال الإمام رضي الله 
عنه: إن هذه الصفة تحصل مع جواز انتفائها (silly‏ مع جواز حصولهاء فوجب أن يكون 
ذلك لأمر ما. 

وقال القاضي any‏ ال لله: استقرار هذه الصفة على ما هي علیها أولى من انتفائها باضدادها 
فإذا اسقرت مع جواز i‏ استرارها وجب أن يكون ذلك لأمر ما 
وقال a‏ إن هذه الصفة كانت ile‏ وإذا وجدت صارت واجبة» والشيء 7 
e‏ الجواز إلى je‏ الوجوب إلا مر و وهذا dal‏ بأدنى تدر وذلك الأمر لا يخرج عن 
del‏ من تسعة» Le]‏ أن یکون all‏ أو لا هو عليه في ذانه أو لوجوده أو محدوثه أو لحدوثه 
على وجه أو لعدمه أو لعدم معنى أو للفاعل أو لحدوث معنى. 

فان قيل: dy‏ خصصم هذه الأقسام التسعة بالذكر ولم اقتصرتم علیها؟ قبل له: أما وجه 
اختصاصها فلأنه ما من واحد من هذه الأقسام إلا وله أثر في Cle]‏ حك أو صفة. وأما 
وجه الاقتصار [dle‏ فلأنه ما من حك أو صفة إلا هو داخل تحتها. ونحن نبي نكل واحدٍ منها. 
أما الذي هو إذاته فنحو الجوهر والسواد والبياض هو جوهر وسواد وبياض Leli‏ وأما 
الذي لما هو عليه في ذاته فنحو [oS]‏ الجوهر متحيراء فان صفة god‏ لا تحصل إلا عند 
الوجود ولا Ds‏ موصوفها عنها في حال الوجود. فهي لا هو عليه الشيء في ذاته. Sally‏ 
هو للوجود فنحوكون | لشيء مدركا. وهذا على سبيل التقريب على قول من يقول أن الشيء 
يصير مدرک بمجرد الوجود. والذي للحدوث | فنحو انتفاء أحد الضدّين بالآخر كالسواد 
والبياض. silly‏ لحدوثه على وجه فنحو OF‏ الكلام مرا أو خبرًا. والذي لعدمه فنحو القدرة 
التي] لا تتعلق بالمقدور في حال العدم لعددما. والني هو لعدم dan‏ فنحو اتفاء العلم 


+ إضافة في الهامش ۱۵ الأقسام]‎ Paad من] + واحدٍ من تسعةٍ (مشطوب). ۱۳ .]ما | أو‎ ١١ فلنا] فبنا‎ Y 
الأوله ۲۲ أحد] إضافة فوق السطر‎ [aly إلا‎ ١١ الأقسام] إضافة في الهامش‎ ٠١... وجه (مشطوب) | التسعة‎ Lal 
الضدّين] الصديق‎ 
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والقدرةبانفاء الات والني هو للفاعل gout‏ امدوث والوجود [الني] oae‏ بالفاعل. 
والني هو حدوث Gas‏ فهو ما ذكرنا من کون الجسم مقا أو متفرقًا أو متحرکا أو ساكنا. 

فان قيل: هذه الأقسام لا تخلو إما أن يحتاج لا أو لا يحتاج cla)‏ فإن قلتم أنها يحتاج 
لپا فقد Jot‏ شيوخكء لأنهم اقتصروا على أربعة منهاء وإن لم يحتج إلا فقد طوّلتم على 
ddl‏ من خر cde ce‏ ل إن ق ما كوه A, legs‏ ورا A5‏ 
من الأقسام داخلة تحتهاء الا أن ما ob SS‏ آکشف للاغراض وآقرب للأفهام فلا عتب علینا 
mr‏ 

ثم لا يجوز أن تكون هذه الصفاتء أعني کون الجسم مجقفا أو متفرقاء لناته» إذ لو كان 
«ll‏ لوجب أن يكون على هذه الصفة أبدًاء oY‏ خروج الموصوف عن صفة الذات لا 
يجوز وأجمعنا على اجتاع الأجسام بعد افتراقها. والثاني أنه لو كان ذلك لذاته لوجب أن 
تكون أجزاؤه Kit‏ أن جملته Laat‏ لأن صفة الذات ترجع إلى الآحاد لا إلى J!‏ 
ككونه متحيراء وأجمعنا على خلافه. والثالث أنه لو كان اناته لوجب أن يكون GF‏ في 
العدم والوجود ككونه جوهرًا. والرابع أنه لوكان كذلك لوجب أن لا يتعلق بالفاعل ولا 
يختلف بحسب قصده ودواعبه» فإن صفات الذات لا gla‏ لها بالفاعل. والخامس أنه لو کان 
| كذلك ali)‏ ع PE uM‏ متفرقة لآن الجواهر كلها مقاثلة ومن 
حك oit!‏ أن Sous‏ في صفات الذات» By‏ إجاعنا على أن في الأجسام LaF‏ ومفترقًا 
دلیل على بطلان ما قالوا. 

ولا يجوز أن تكون ll‏ هو عليه في ذاته oe‏ لني $5 lab‏ ا ene‏ 
كذلك لوجب أن يكون مثله في حال العدم uc DENN‏ تحصل Je‏ 
cae‏ لا le‏ لعدم. 

فإن قيل: آکثر ما في هذا أن الذات لا يجوز أن تکون علة في الاجقاع والافتراق» فهلا 
جاز أن يكون سببا فيا وقد يتأخر المسبّب عن السبب كسائر الأسباب والستبات؟ dà‏ 
4: إن من شرط الأسباب أن لا تور في الصفات» eg Gl,‏ في الذوات» وكلامنا في 
الصفات. فلا يجوز أن law oS‏ فيه. 


[Gao Y‏ معنا ۳ تخلو] Vas‏ 40[ إضافة فوق السطر ۱۲ ككونه ٠١...‏ والوجود] إضافة في الهامش 
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وبطل أن يكون لوجوده» ]3 كان كذلك لكان كذلك في جميع الأحوال لوجودها في 
جنيع الأحوال» ولوجب أن تكون أجزاؤها كذلك لأا موجودة» ولوجب أن يكون جميع 
الوجودات Aui‏ لاشتراكها في الوجود. وفي إجاعنا على خلافه دليل على فساد ما قالوه. 

وبطل أن يكون لحدوثه» قال السيد gh‏ القاسم رحمه الله: قال الإمام أبو طالب رضي 
الله عنه: قوله: حدوثه. لا يخلو إما أن يكون يريد بها حدوتا عن عدم أو نها بعد أن لم 
تکن» فبطل الأول إذ لو كان كذلك لوجب أن يختض بحال الحدوث. وقد أجمعنا على 
خلافه. وبطل الثاني إذ لو كان كذلك لوجب أن تكون أجزاؤه Lat‏ ولوجب أن يكون 
كذلك في جميع الأحوال ولكان جميع الحدثات هكذا. وقد أجمعنا على خلافه. 

وبطل أن يكون Sd‏ على وجه إذ لو كان كذلك لوجب أن يكون على تلك الصفة 
JA‏ لأن ما bole | of‏ على وجه MIS de‏ ولأنه ليس يعقل هاهنا وجه آخر لحدوث 
الجسم عليه فيكون جا ليصخ أن يقال أنه لحدوثه على ذلك الوجه كان est‏ 

وبطل أن يكون لعدمه GY‏ كنه معدومًا ييل هذه الصفة» وما أحال الصفة لا يجوز أن 
يكون emus‏ لهاء كا أن الموت لما أحال العام والقدرة لم يجز أن يكون NB begs‏ 

ولا يجوز أن يكون لعدم معئی. لأنه لو كان LAF‏ لعدم الافتراق ومفترقا لعدم الاجتاع 
لوجب أن يكون sis bat‏ لعدم المعنيين» وهذا محال. 

فإن قيل: ألبس عندم مقع لوجود Gas‏ ويفترق لوجوده. ثم لا يجب اجتاعه وافتراقه معا 
لوجودها؟ قيل له: إنا أحلنا KH‏ على الوجودء ويستحيل وجود الضدّين lee‏ وأنتم علقم 
على العدم» ولا يستحيل انتفاء الضدّين مقا. ألا ترى أن الأحمر قد عدم as‏ الضدّان وهو 
السواد والییاض ؟ 

فان قيل: bala‏ له ضد ثالث ينتهي الجسم إليه وهو by BA‏ مسألتنا لیس له Lo‏ 
ثالث يتهي cad‏ قيل له: ليس HIS‏ فإن الأكران تتضاد في الجهات» فالاجتاع الحاصل في 
موضع غير الاجتاع الحاصل في موضع آخر وضدّه وكذلك الافتراق. 

فان قيل: ليس كذلك» فان الجسم مع ثم يفترق ثم abe‏ فيعود إليه الاجاع الأول 
وهو ذلك لا Ge‏ قيل له: هذا فاسد. لأن الجسم قد تمع من فعل زيد ويفترق عن فعل 
عمروء ثم iR‏ من فعل SK‏ ومقدور بكر يستحيل أن يكون مقدور زيد. 


۵ يخلو] Ages‏ ۷ إذ] الله 
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دليل آخرء وهو أنه لو كان الجسم معا ومفترقًا لعدم Gow‏ لوجب أن يكون العره 
at‏ مفترقا لعدم المعنيين. فإن قيل: هذا Li]‏ يستقيم مع المقزين بثبوت الأعراض» T‏ 
في هذه المسألة ينفونهاء قيل pel id‏ يقرون بثبوت الأعراض غير أنهم يجيلون الحكم على 
Moe‏ ونحن [S] Se‏ على وجودها. 

فان قيل: | عدم العنی لا يوجب هذه الصفات إلا فيا يتأق فيه هذه الصفات وهو 
الجسم» والعرض فإنه يستحيل أن يكون معا مفترقاء فلا يوجب في حقّهء قيل له: ان 
ll‏ جيل الشيء يحيل علته لا محالة. آلا تری أن الموت لما حال کون bas (le el‏ 
أحال ما به يصير Úle‏ قادراء وهو العام والقدرة؟ 

دليل آخرء وهو أنه لو جاز أن يكون الجسم KEE‏ لعدم الافتراق لجاز أن يكون E.‏ 
مفترقا في حالة n T‏ 

فان قيل: إذا افترق الجسم فقد حصل فيه جميع أنواع الافتراقات. وكذلك إذ un‏ 
حصل فيه جميع أنواع ااجقاعات. فلا يرد هذا السؤالء قيل له: الاجتاعات لا Xe‏ لها 
ويستحيل وجود ما لا نهاية له. 

فار UU‏ يكون الجسم RIT‏ لوجود الاجتاع مفترقًا لعدم الاجتاع؟ 
وعند هذا السائل أنه يمكنه إثبات قدم العالم بهذا السؤال ولا يلزمه ما Gal‏ أصحاب 
الهيولى» لأنهم قد أثبتوا الجواهر في ce‏ ينه ولا مفترقة» ولا 
يلزمه أيضًا ما آلزمنا نفاة الأعراضء ecd‏ بعض الأعراض فسقط عنم تلك الأسكلة» 
Js‏ له: لو کان الجسم مفترقا في TT‏ > لآن الافتراق ue‏ 
يكون صفة 13 وخروج الموصوف عن صفات الذات لا يجوز. وآیضا. فان الجسم يفترق 
ضروبًا من الافتراق شبرا ely‏ وذراعًا ولاختصاص الجسم ببعض هذه الافتراقات دون 
بعض يستحيل اجتاعها. ولو كان كذلك لوجب أن تكون الأجسام مجتمعة | مفترقة في حالة 
واحدة لوجود بعض الاجتاع وعدم بعضه وذلك لا جوز. 

فان قيل: أليس القدرة لا اختصاص لها بعض المقدورات ثم تتعلق بمقدور معيّن؟ 
فكذلك عدم الاجتاع لا اختصاص له ببعض الجواهر دون جوهرء ثم تتعلق بجوهر دون 
جوهر؟ قيل d‏ القدرة gles‏ بمقدور معيّن لأمر برجم إلى ذاتهاء bY‏ لو قلنا أنها لا تتعلق 
بمقدور معيّن ST‏ إلى أن يكون مقدورًا بين قادرين BIE‏ ما نحن فيه» فإن العلل توجب 


Y‏ هذا..." قيل] إضافة في الامش ۸ [Úe‏ إضافة فوق السطر ١١‏ وعند] وعبد ٠١‏ الجسم] للجسم 
۱ يستحيل] ويستحيل ۲ له] + به | الجواهر] الجوهر 
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الاحکام والصفات على الإطلاق Gab‏ برجم إلى ذاتهاء ثم الصفة تختص بجوهر دون جوهر 

فإن قبل: آلیس الثقيل یلا عندك لوجود الثقل فيه وكذلك افیف خفیفا لعدم JEN‏ 
عنه» ثم لا يجب أن يكون الجسم i‏ ثقيلا في de‏ واحدة لوجود بعض الثقل وانتفاء 
بعضه ؟ كذلك هاهناء قيل له: إن لكون الثقيل قیلا آمرا ثابتا إذا وجد ذلك ينطلق عليه 
هده العبارق وهو ev‏ اللازم سقلا وکن الخفيف Úas‏ ليس يرجع إلى بوت آمر ul,‏ 
خفيقًا في حالة واحدة. ولیس كذلك في مسألتناء فان کون الجسم Lat‏ ومفترقا برجم إلى 
حالة خصوصة fev is e‏ أو عدم الافتراق» فإذا وجد البعض وعدم البعض 
يلزم أن يكون LAF‏ مفترق 

ob‏ قيل: Euh ox‏ من الكلام ويكون ساكتا لما ترك من أسباب 
الکلام» ثم لا يلزم أن يكون متکلما سكتًا في حالة واحدة لبعض ما يفعل | من أسباب 
الكلام ولبعض ما يترك من أسباب الكلام؟ كذلك فيا نحن فیه. قيل له: الجواب عن ذلك 
ما بيدا قبل هذا في الثقيل والحفيف. 

إذا ثبت ما B‏ فقد اتّصل بنا الكلام E)‏ والدليل عليه 
حصول العلم يكونه Bide‏ قبل حصول fall‏ بالاقتراق على سبيل DAN‏ والتفصيل» فلو لم 
تكن حالة لوقف العام بكونه jaa‏ على العم بالافتراق. 

وجواب آخر عن أصل السؤال: إن الاجقاع يبقى والباقي لا ينتفي إلا بوجود الضدّ 
وببطلان ما يحتاج cad)‏ والاجتاع لا يحتاج في وجوده إلى شيء سوى DAI‏ فلا ينتقي مع 
قيام لمحل إلا بضدّ وهو الافتراق» فلا بدّ من القول بوجود الافتراق. والدليل على أن 
re‏ يبقى دلائل» أحدها أنه يجب اسقراره إلى ol Ei w‏ الني هو الافتراق أو 
تشیع فيه الرطوبة واليبوسة» فلولا d p‏ يقف انتفاؤه عن امحل على وجود ضدّه. 

فان قيل: الس عند يجب اسقرا رادة nm‏ ار الشهوة. ويجد الواحد منا 
اله en ur‏ 2[ 
إلى وجود ضده والإرادة تنتفي من غبر وجود الكراهة وكذلك الشهوة من دون النفار 


۲ ساكتا] SL‏ | من] مکرر في الأصل ١١‏ للمفترق] المفترق ۱۷ مفترقًا] + قبل حصول العلم بافتراق على سبیل 
[an ۲۱  .)بوطشم( ald‏ دنفي ۲۲ والا] ولعلها ناقصة هنا بعض كات أو de‏ ۲۳ عندک] عبد ۲۶ تبقى] 
ge‏ 


Ww FISCI 


دليل آخر على أن الاجتاع يبقى أنا قد علمنا اجتاع السماوات والأرضين واسقرار هذه 
الصفة. فلا يخلو ما أن يكون بإيجاد الله تعالى حالا بعد حال أو بأن يولد الأول اجاعًا 


آخر عقيبه أو لأجل البقاء. وبطل الأول cem‏ أحدهما أنه لو كان Leh‏ الله سبحانه 


وتعالى فكان | إيجاده على طريق العادة وما كان على سبيل العادة يختلف فيه لا محالة فرقا 
ay‏ وبين ماکان واجبا oy‏ 
والثاني أنه لو of‏ بإيجاد الله تعالى لم يقدر biol‏ على تفريق شيء من جزاء JLH‏ لأنه 
يكون ead ele‏ تعالى» ولا يقدر أحدنا على مانعة القديم تعالى. وفي علمنا oh‏ أحدنا يقدر 
على ذلك دليل على ما قلناه. ولا يجوز أن يكون بالتوليد إذ لو كان MIS‏ لوجب حصول 
جيع أنواع الاجتاعات» إذ لا يجوز أن يتراخى Chal‏ عن السبب إلا gill‏ معقول. ولا يازم 
على ما قلناه dal‏ مع النظر فإنه بر dal‏ ويتراخى عنه» لكنه gll‏ معقول. وذاك لأن الناظر 
يكون شاک والعالم يكون Abb‏ ويستحيل أن يكون الشخص شاك LLG‏ فلهذا تأخر 
dal‏ عن النظر. ولأنه لو كان بالتوليد لوجب أن يود الاجتاع الأول SU, Lab Lelie!‏ 
86 إلى ما لا نهاية لهء وما لا Ale‏ له فهایته في بدايته. ولأنه لو كان بالتوليد لوجب أن 
بصير الجسم مفترقًا في الحالة e all‏ يحصل جميع أنواع الجقاعات في الحالة الاولى 
فيعرى عنه في الثاني فيصير مفترقا. وإذا بطل oe olg‏ ثبت أن الاجتاع باتی. 

دليل آخر على أن الاجقاع يبقى: من الأجسام ما يصعب علينا تفكيكه ثم يسهل» فلو 
لم يكن الاجتاع Wh‏ وكان الله تعالى بحدثه Ve‏ بعد Jo‏ لوجب أن يصعب في الأحوال 
كلها أو يسهلء فلا صعب 56 وسهل b‏ أخرى دل على أن الاجتاع باقي. 

والدليل على أن الموجود لا ينتقي إلا بالضدّ أو ما يجري مجرى الضدّ أن انتفاء الموجود لا 
Ja‏ إما أن يكون | لذاته أو لما هو عليه في ذاته أو لوجوده أو محدوثه أو لحدوثه على وجه 
أو بالفاعل إلى آخر ما ذكرنا. dy‏ جز أن تكون هذه الأقسام المذكورة» لأنه لوكان لها 
ی لوجود هذه الأسباب. ولم يجز أن يكون بالفاعلء لأن الفاعل 
فا يقدر de‏ عدام الشيء بفعل ضدّه أو بفعل ما يجري مجری all‏ بدلیل الواحد منا. ولا 
يجوز أن ۳ لفقد ما يحتاج إليه في وجوده. oY‏ الاجتاع لا يحتاج في وجوده إلى Se‏ 
آخر غير المحل. 

فإن قيل: فهلا جوّزتم أن oS‏ الجسم يفترق الآن لوجود Gas‏ وكذلك تمع لوجود 
معئى» وقبل ذلك كان جع لا لوجود as‏ ويفترق لا لوجود معتی؟ قبل له: إن call‏ 


[۹ب] 


[iv] 


[۱۰ب] 


[5] 
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للصفتين واحد لأن المصحح للاجغاع والافتراق واحد وهو الوجود والتحبز. فإذا | 
me ed‏ دون بعض وجب أن يكون لأمرء وهذ eer: 3 D‏ 

وجواب آخرء وهو أن الصفتين إذا كانتا مثلين وكان سبب استحقاقه| واحدًا يستحيل 
أن تكون إحداها لوجود ges‏ والأخرى لعدمه. لأنا لو جوّزنا هذا GY‏ إلى أن بعض 
الأجسام يكون متحركًا لوجود Gar‏ وبعض الأجسام يكون متحركا لعدمه وبعضها أسود 
لوجود السواد وبعضها لعدم السواد. وهذا محال. وقد Un‏ جميع es‏ إلا الفاعل وما نقوله. 
los‏ الكلام على أنه لا يجوز أن تكون هذه الصفات بالفاعل. إذا ثبت ذلك لم يق إلا | 
أن يكون لوجود معنى وذلك ما ذكرنا. 

سؤال على أصل الدليل في إثبات الأعراض: 

فان قال: القديم تعالى يصير BL‏ عندم مع جواز أن لا يصير BL‏ ثم لا يكون راتا 
لوجود bool WMS, «gar‏ فيصير مدركًا مع جواز أن لا يصير مدركًا ولا يكون ذلك «Gab‏ 
فكذلك جوّزوا أن يكون الجسم BÈ‏ مع جواز ز أن لا يصير Eat‏ ولا يكون ذلك لمعتى. 
وهذا السؤال يورده نفاة الأعراض ويقصدون به B‏ الاعراض كا نفينا الإدراك» ويورده من 
يخالفنا من المسلمين ويقصدون به إثبات الإدراك Gas‏ كا أثبتنا الأعراض معئى. قيل إه: هذا 
لا يلزمناء لأنا قلنا: الجسم صار WRF‏ مع جواز أن لا ii‏ والقديم تعالى لا يكون راتا إلا 
عند وجود المدرك وعند وجوده يجب أن يكون راتيا ولا يكون جائرًا. وكذلك أحدنا إفا 
يصير مدرگ عند وجود المدرك وعند وجوده يجب کونه مدرک ونحن قلنا: مع جواز أن يكون 
مق م فرق يما أن اس ای il‏ الس all‏ لا 
a cuan‏ ال د 

فان قیل: فعلی هذا وجود الدزك يجب أن ik deus‏ المدرك مدركاء قيل d‏ 
هذا لا يصح من SE‏ أوجه» أحدها أن | المدرك لو le of‏ في Ge‏ بعض الاشخاص 
لأوجب الإدراك في حق جميع الناس, إذ لا يجوز أن تتراخی العلة عن المعلول. وفي علمنا 
ob‏ الضرير لا یری والبصير یری دليل على بطلان ما قالوه. وأیضا. فإن العلة إذا أوجبت 
IS‏ فا يضاد تلك العلة يوجب ضدّ ذلك الک كالحركة مع i TT‏ 
Lo Mine rM CN TOU di‏ 
أحدنا يدرك السواد والبياض من غير تناف دليل على أن العلة ليس هو وجود المدرك |3 


٤‏ إحداها] ١١ [gael‏ يجب] +كونه (مشطوب) [ls YA‏ ثباف 


Yo 


Yo 


باب في ea‏ الأعراض M‏ 


لو كان الأمر كذلك لكان السواد يوجب حالة مضادة لا يوجبه البياض. وأيضّاء فان العلة 
يجب أن يكون لها اختصاص ببعض المعلولات دون بعض لتكون أولى بكونها علة في هذا 
دون غبره. ولا اختصاص للمدرك ببعض الأجسام دون بعض. 

ob‏ قبل: في Se‏ القديم تعالى يجب أن يكون Ale‏ إذ لا يتصور في die‏ وجوده الا مع 
of‏ مدركاء JS‏ له: لو کان عله في die‏ لكان de‏ في Ui‏ إذ لا يجوز أن يكون الشيء de‏ 
في بعض المواضع ولا يكون Me‏ في موضع آخرء بل يكون علة في جميع المواضع. 

فإن قيل: فإذا لم يكن وجود المدرك ale‏ فلم اعتبرتم وجوده؟ قيل له: إن المدرك لا 
يحصل على صفة لأجلها يدرك الا لوجوده. ولهذا قالوا في حقّ الموجود أنه das sill‏ على 
صفة بها يظهر الخلاف والوفاق» فيكون وجود المدرك شرا في تلك الصفة ولا يكون Ale‏ 
وتلك الصفة شرط في کون ای مدرک. والفرق بين العلة والشرط هو أن العلة ما إذا 
وجدت في بعضها توجب العلول لا alle‏ والشرط يتصور وجوده بدون المشروط. وهذا | 
كالحياة مع dll‏ فإنه يتصور وجود الحياة مع عدم العام لما كانت شرطا à‏ ولا يجوز 
وجودها ولا حيّ لكونها Ale‏ فيه. 

فان قیل: اليس المعدوم يصير موجودًا بعد أن لم يكن em‏ مع جواز أن لا يكون 
موجوداء ثم لا يكون وجوده TUR‏ ؤزوا أن oS‏ الجسم RT‏ مع جواز أن لا يكون 
Lt‏ ولا يكون ذلك «Gal‏ قيل له: نحن قلنا أن الصفة إذا تجدّدت مع الجواز لا بد من 
أمرِء ثم قسمنا ذلك الأمر وأبطلنا جميعها وأبطلنا أيضًا أن تكون بالفاعل. وهاهنا أيضًا تقول 
أن الوجود إذا تجدد لا بد من أمر إلا أن ذلك الأمر هو الفاعل لبطلان e‏ 

أجاب في الكتاب عن هذا السؤال فقال: نحن قلنا: لا اجقع بعد أن كان مفترقًا مع جواز 
ati‏ على ماکان عليه فلا X‏ من أمرء وقسمنا ذلك الأمر وأبطلنا أن يكون لحدوث نفسه. 
Lala,‏ تون آن بقال في الوجود آنه lil‏ شرك الصفة «de‏ ددرت نفسه. وهذا امجواب U‏ 
يصح إذا سئل فقیل: d‏ متي هذا الني حدث مدا ؟ فيقال: لحدوثه. لأن تسميته بکونه 
be‏ غير حدوثه. فأما B]‏ قيل: لم حدث؟ فلا يجوز أن يقال: لحدوثه» لأنه يكون تعليلا 
للشیء بنفسه» فالمعتمد من الجواب ما ذكرناه آولا. 


[Ss ٠‏ + ولا (مشطوب) | هو... ١١‏ والشرط] إضافة في الهامش | أن] لان ٠١‏ ثم...وجوده] إضافة في الهامش 
۸ تكون] يكون | نقول] يقول ۲۲ تغيرت] fe‏ ۲۳ فیقال] Ju‏ 


[Y] 


[Y] 


[2W] 
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فان قبل: لم م أن يوجده الفاعل؟ | قيل له: ذلك لكونه قادرًا. فإن قيل: إذا صح أن 
يوجده القادر gly‏ لا بوجده. لِم کان إيجاده أولى؟ قيل id‏ إن تعليل ذلك يخرجه عن أن 
يكون ختازا. لأنا لو عللنا هذا الشيء لكان الوجود Lely‏ عنده. فيخرج الفاعل عن أن 
ae‏ راء eb‏ هذا لا يجوز تعليله. 
qu‏ ررد سوه لفعل وهي الوجود لا تكون إلا بالفاعل 
م لفصل الثاني أن اجقم لا يصير at‏ بالفاعل إلا بوجود معتّى. والدليل 
على ذلك وجوه تال see‏ الثيء قدر على أصله. آلا ترى أن من قدر 
على أن يجعل كلامه أمرًا أو ye‏ قدر على ذا ت الکلام. ولا لم ox‏ على ذات كلام الغير 
ل يقدر على تصریفه» فلو كان أحدنا قادرا على صفة الجسم لكان Bet‏ وفي 
ble‏ آن Wel‏ ما لا بقدر علی publ‏ دلیل V de‏ لا نقدر Jo‏ وصفه. 
قال القاضي رحمه call‏ قد عبرت عن هذا Gall‏ بعبارة آخری أوضم من هذه. وهي أن 
القدرة على إيجاد ctl cal‏ ]2 وحده]ء ولا دليل يقتضي ذلك. ولس كذلك ما As‏ 
Kp‏ علقتم الحم على الصفات والقادر على صفة واحدةٍ يجب أن يقدر على جميع الصفات. 
دليل آخرء وهو أن هذه الصفات Le]‏ تجوز على الجسم حالة البقاءء والصفات الجائزة 
على الجسم حالة البقاء تستغني عن الفاعل» ولا يجوز أن glas‏ بالفاعل. 
دليل آخر f3‏ 0 قاضي القضاة: اما أجمعنا على صحة القانع بين القادرين في هذا الجسمء 
k} galt;‏ يصح | إذا نی القادر القوي بأفعال في هذا الجسم بتعذر على الآخر إيجادهاء فلو | 
م يكن bala‏ معان وذوات لا استقام هذا. 
والدليل على الفصل الثاني» وهو أن الوجود لا يكون بالعنی lly‏ يكون بالفاعل» أنه لو 
كان بالمعنى لم يخل ذلك المعنى إما أن يكون موجودًا أو معدومًا. فإن كان موجوّا فلا يخلو 
إما أن يكون قديا أو Be‏ ولا يجوز أن يكون لعدم des‏ لأن العدم لا اختصاص له 
ببعض الذوات her x‏ > فلو أوجب إيجادات وجب إيجاد جميع الذوات. ولا يجوز أن 
کون oY dos‏ الملة إذا كانت CES‏ مغل لاا آزلية وقد adl: Luke‏ کلامنا 
وقع في علة 4$ fae‏ وبطل الثالث لأنه لو كان he‏ لافتقر إلى محدث آخر ثم ذلك إلى 
آخرء فيتسلسل إلى ما لا le‏ 


Y‏ أولى] + فان (مشطوب) ۳ لأنا] لا انا [TOA‏ إضافة فوق السطر ٩‏ ] مكرر في الأصل ١‏ رجه الله] 
إضافة فوق السطر ١١‏ النوات] + (حاشية) be‏ ۱۳ والقادر] + يفضى (مشطوب) ۱۸ due [glee‏ 
٠‏ يخلو] las‏ 


Yo 


Yo 


١ الأعراض‎ bal à باب‎ 


ob‏ قيل: فا معنى SS‏ أن وجوده يكون بالفاعل؟ أتريدون به أن الفاعل علة في إيجا 
الفعل؟ قلنا: لاء بل عنينا أن الفعل يقف حصوله على | Lo es‏ 
an‏ اسان te e pi‏ وا مد à d‏ الآ Ug‏ 
الفاعل علة تتناقض» لأن العلة توجب امعلول وكرنه فاعلا يقتضي أن یکون باختياره» ثم 
يكون وجوده اضطرارًا. 

امو ا لله ا يا 
TT‏ آن at‏ الجسم مم جواز آن لا فين ولا کون sah‏ 

هذا السؤال يورده أصعابنا البغداديون ويقصدون به إثبات البقاء مع » کا uat‏ الأعراض 

معتى» ويورده من يخالفنا من المسلمين والملحدين الذين ينفون الأعراض ویقصدون به نفي 
الأعراض كا نفينا نحن البقاء» قيل له: هذا لا يجوز أن يورد على دليلناء لأنا | قلنا أن 
الجسم يتجدد عليه re‏ مع جواز أن لا يتجددء وبقاء الجسم مع Y jui‏ يكون 
ete‏ بل يكون ely‏ ثم الفرق bea‏ أن الباق في كونه باقيا ليس له صفة زائدة على الوجود 
بخلاف الجسمء فان كونه at‏ له صفة زائدة على الوجود. 

فإن قيل: ولم GW of AB‏ ليس ]4[ بكونه Gb‏ صفة زائدة على الوجود؟ قيل له 
لوجوه BYE‏ أحدها أن ge‏ قولنا أنه Er‏ أنه موجود i‏ يتجدد وجوده بدليل أن eU‏ 
«o‏ موجودًا i‏ يتجدد وجوده عرفه باقيّاء ومَن i‏ يعرف ينه موجودًا i‏ يتجدد وجوذه i‏ 
يعرف كونه b‏ والثاني أن من عرف الشيء موجودّاء ثم أخبره eg‏ من أنبياء الله تعالى أن 
الشيء الذي عرفته هو على ما عرفته. حك بکونه Bb‏ وان لم يعرف زيادة على الوجود. 
والثالث أنه لو كان له بكونه BL‏ صفة زائدة على وجوده لكان الموجب لهذه الصفة هو البقاء 
ge Labo cad:‏ 

فان قيل: ولم قلت أن البقاء ليس بعئی؟ قيل A‏ لو كان البقاء ee‏ لازم من ذلك تجویز 
أن dre‏ الله تعالى في أول أحوال الجسم ويكون BL‏ لاحتال a JA‏ لأنه لا بحتاج في 
وجوده إلى أكثر من JEL‏ نحو أن يحصل في حال الحدوث. وقد علمنا أنه لا ييقى في أول 
حال الحدوث. فإن | قيل: هذا باطل بالحركة والسکون. Va‏ معنيان ولا يحتاجان في 
وجودها SY‏ المحلء ثم لا يجوز أن يحدثا في أول أحوال الحدوثء قيل له: يجوز 


> بافیاك. .. باقيًا] إضافة في الهامش ١١‏ وبقاء] ونفا ١١‏ يعرف. A.‏ ] إضافة في الامش ۱٩‏ باقيًا] + ومن لم 
يعرف OS‏ موجودًا ل يتجدد وجوده ول يعرف 4$ ) (مشطوب) ۲۵ يحدثا] يحدث 


[ivy] 


[۱۳ب] 


[iv €] 


YY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


وجودهماء لأن الحركة ليست إلا كرتا على وجه» والسكون أيضًا كون على وجه. فلا ینفلت 
الجسم عن معنى الحركة والسكون» إلا أنه لا يسمى بذلك الاسم. 

سؤال آخر على أصل دليلنا في إثبات الأعراض 

فإن قال: $ العاقل يستحق pall‏ في حال ولا يستحق في حال بأن يترك الواجب أو 
ca Gh‏ وإذا ستحق gall‏ ل يكن ذلك Gal‏ عندكء كذلك في مسألتنا جاز أن لا يكون 
kat‏ لمعنى. وهذا السؤال يورده نفاة الأعراض ويقصدون به تفي الأعراضء كما نفينا أن 
يكون استحقاق pall‏ لأجل oly gor‏ يكون الترك Me‏ ويورده أصحاب الشیخ أبي علي 
M due em‏ ترك الواجب Gob‏ ويكون الترك فعلا. قيل له: 
gal‏ لبس بصفةٍ راجعة إلى المذموم ولفا يتعلق n‏ ن کان eae‏ كان ذه حسئا 
وان لم يكن مستحتً كان قبیخا. وكون الجسم Hat‏ صفة ثابتة راجعة إلى الجسم. والثني أنه 
إذا ترك الواجب كان استحقاق Ball‏ واجبًا ولا يكون cre‏ والشيء إذاكان واجبا لا يفتقر 
ed‏ أن القديم تعالى لا کان واجب dere‏ ام نى. والثالث V‏ قد 
دنا أن الصفة إذا تجدّدت مع جواز 3 أن لا تتجدد كان ذلك لأمر ماء ثم قسمنا ذلك LA‏ 
وأبطلنا أن E‏ لعدم «dae‏ وهذا لانتفاء معتى. 


Y‏ معنى] معنا ۸ به] + الى (مشطوب) ۱۲ القديم] إضافة فوق السطر 


$5 قاضي القضاة آنا قد ذكرنا أن eit‏ لا يعرى عن الاجتاع والمفترق عن الاقتراق ودللنا 
cade‏ وقد علمنا ضرورة أن الجسم إما أن يكون GEE‏ أو مفترقاء فثبت أنه لا يعرى عن 
الاجتاع والافتراق الان. cht Ly‏ في هذا الباب إلى بيان أن الجسم في الابتداء لم يعر 
عن الاجتاع والافتراق. والدليل عليه أنه لو جاز أن يعرى eee‏ الابتداء لجاز في 
zv‏ الآن ok‏ يبقى على تلك الصفة. by‏ إجاعنا على امتناعه الآن دليل على ما قلناه. 
ol‏ قيل: al dade ded icis‏ ما d je‏ سم 
في الابتداء جاز في الثاني بأن يبقى على تلك (oq A AL‏ 
lye‏ ثابتة في جميع الأحوال» فا جاز عليه في حال جاز الآن بأن Ga‏ على تلك الأحوال. 
eae‏ الزمان» ومرور الزمان لا أثر له في تغير ما يجوز على 
الجسم وما يجب وما يستحيل. ألا تری أن الجسم لما جاز أن oS‏ محلا للأعراض في 
الابتداء جاز الان» و لما وجب ,ونه متحيرًا الآن وجب في جميع الأحوال» ولما استحال 
اجتاع الجسمين الآن في مكانٍ واحدٍ حدٍ استحال اجتاعه| فها مضى ؟ 

فان قيل: لا es‏ أن يكون للأزمنة أثر في تغير الأشياء. ألا ترى أن الوجوذین في زمان 
يتسارع الهرم إلى أحدها أسرع مما يتسارع إلى الآخرء والطعام قد يوضع في oS‏ مع طعام 
آخر في وقت cael‏ ثم يسبق الفساد إلى أحده| أسرع مما يسبق إلى الاخر؟ ولس ذلك 
إلا للزمان والمكان» قيل له: | هذا ليس للزمان والمكان» ولكنه من فعل الله تعالى على سبيل 
العادة. ألا ترى أنك ترى شخصين يولدان في toc 3 «els obj‏ آحدها قبل الآخر؟ ولو 
كان للزمان والمكان LES‏ فيه على dro‏ واحدة. doa,‏ عليه أن العادة تختلف في هذا 
UMS‏ يتين الفرق بين ماكان واجبًا بالعلة وبين ماکان بالعادة. 

قیل: ولم di‏ أنه لا يجوز lage.‏ عن المعاني $53 قيل له: لأن کون الجسم متحيرًا 

صفة ذاتية وخروج الموصوف عن صفة pro o‏ . وجواب آخر ذكره 
صاحب الکتاب» وهو أنه لو جاز ذلك لكان إذا أخبرنا E‏ رؤية جسم واحد لا BF‏ ولا 


[SS Y‏ ذکره ۱۶ تغير] تعبير ۱۷ 4] إضافة فوق السطر ۲۲ ذکره] دک 


[۱ب ] 


[e] 


Y£‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


مفترق ولا متحرك ولا ساکن شككنا في خبره. By‏ علمنا بأن العقلاء يتسارعون إلى تكذيبه 
ويقطعون على كونه IE‏ دليل على أن ذلك لا يجوز. 

فان قبل: ما أنكرتم أنه لا يجوز الآن OG‏ يجوز ذلك في ما مضىء كما أن خروج الناقة 
عن الحبل لا يجوز الآن وجاز فها مضى» وإبراء الأكمه والأبرص لا يجوز ON‏ وکان يجوز في 
ما مضى ؟ قيل له: هذا كله جائز في المقدور الآن» غير أن الله تعالى لا يفعله» لأنه يكون 
نقض العادة. وقد ثبت بالدليل أن نقض العادة في زمن غر RR‏ لايجوز. يدل عليه أن D^‏ 
لم ينظر في هذه الدلالة جوز هذا في زماننا كالإمامية في ctl‏ والصوفية في ehe‏ والکزامية 
في أوليائهم. 

قال السيد أبو القاسم رحمه JB, rail‏ الإمام | أبو طالب رحمه الله: os‏ تحرير هذه 
AUI‏ على وجه آخرء وهو أن يقال أن الجسمين الموجودين المتحيزين لا يخلو ما أن يكون 
kes‏ بون ومسافة أو لا يكون. SB‏ كان فهو المفترق» وان لم يكن فهو ek‏ ولا ثالث 
هاهنا كا لا فاصل بين الموجود والمعدوم. 

فان قبل: كيف تدّعون الإجاع وأصحاب الهيولى ینکرون ذلك؟ قيل d‏ هذا لا «qa‏ 
لأن هؤلاء طائفة يسيرة يجوز ede‏ التواطؤ على الکذب. فيظهرون خلاف ما يضمرون وهم 
يعلمون ما LESS‏ لكنهم يكابرون. كما أن السوفسطائية عدد يسير ينكرون المشاهدات 
ويعلمون أنه على خلافه» لكنهم عدد يسير يجوز ede‏ التواطؤ على الكذب. Lely‏ الإمامية 
والصوفية والكرامية عدد غير محصورء فلا يجوز ede‏ التواطو. 

وجواب آخرء وهو أن أصحاب الهيولى لا يخالفوننا في ما وقع النزاع cad‏ 53 النزاع فا 
uL‏ في هذه الأجسام. وهم لا ينكرون آها لا تعرى من الاجتاع والافتراق» ox Ul;‏ 
أجسامًا في الأزل عارية عنها» ونحن لم نختلف في ذلك. 

وجواب LAT]‏ وهو أن ما ذكرناه lil‏ يعرفه من یعرف کون الأجسام متحيزةء وهم لا 
يعتقدون EF‏ متحيّزة» فلا يمكنهم معرفة ذلك. وهذا كا تقول أنه فا oF da‏ الضرر الذي 
هو الظام قبيحًا من اعتقده lille‏ ومن لا يعتقد ذلك لا يعرفه. ولهذا لم يمكن اوارح معرفة 
ما يفعلونه من الظام ee Aus‏ , يعتقدوا u$‏ ظلمًاء فلم يعلموا aS‏ قبیا. 


e Y‏ إضافة فوق السطر ٠١‏ يخلو] بخلوان ١١‏ ومسافة] + يريد البون لا سواه (مشطوب) | فهو"] وهو 
۷ محصور] محصوره ١8‏ يخالفوننا] يخالفونا [TY VA‏ إضافة فوق السطر ولعلها مشطوبة 55 فم] + قبیخا 
(مشطوب) 


باب في أن الجسم Y‏ ينفك من الأعراض Yo‏ 
فصل 

اتصل بنا الكلام في أن الجوهر بعد وجوده يجب أن يكون owe‏ والدليل على هذا أن 4$ 
Vos‏ يخالف | سائر الصفات بدليل أن التحيّر يبقى lay‏ الصفات تختلف cade‏ فيحتاج 
ed oh yay CR ds de a d‏ واجب وغيره من الصفات لا 
فان قيل: ما أنكرتم أن يكون ذلك الفرق بغير ذلك» وهو أن کونه متحيرًا لا يدخل تحت 
وا Gla play‏ قا Slee‏ قل bsc oed‏ با لا هد cle‏ 
وهي الحياة والموت» والرطوبة واليبوسة» ومع ذلك فإنها لا تبقى. 

دليل آخرء وهو أن الجوهر لا يدرك الا eco‏ والإدراك إا يتعلق بالشيء على 
مقتضی صفته الذاتية» وخروج الوصوف عن صفة الذات لا sf‏ ۱ 

دليل آخر. وهو [sl]‏ لا يخلو (ما أن يكون Gores‏ إذاته أو gal‏ وللفاعل. وإذا بطل 
oe‏ م يبق إلا أنه ob «cu‏ قيل: ie‏ 

كان ذلك gl‏ لوجب أن بختض به ذلك abd ee gal‏ 
يكون We‏ فيه إلا بعد التحيّزء Sho‏ إلى أن oS‏ الشيئان كل ME.‏ ان 
صاحبه. ولا يجوز أن يفتقر كل واحد منیا إلى debe‏ لأنه يودي إلى أن يكون الشي لشي 
يحتاج إلى نفسه بواسطة» وذلك لا يجوز. فان قيل: إم لا يجوز أن يكون Gab Vows‏ يوجد 
لا في محل حتى لا يحتاج إلى المتحيّزء فلا يودّي إلى ما ذکرقوه؟ قيل له: أنكرنا ذلك من 
قبل أنه يوجب أن يكون للجسم JST SIA!‏ من صفة واحدة ذاتية» ولا يجوز أن يكون 
للمحدث أكثر من صفة واحدة ذاتية. 

دليل آخرء وهو أنه لو کان متحيرًا Gal‏ لم يكن ذلك gall‏ معقولاء لأنه لا يعقل bala‏ 
سوى ما عرفناه من المعاني التي ترجع الما IST‏ معتی آخر | يحال عليه cedo‏ فلم يجر 
إحالة التحيّر de.‏ 

دليل آخرء وهو أنه لو کان متحيرًا Gob‏ لكان يجب إذا كثر ذلك gall‏ أن يكار GF‏ 
الجوهرء فيصير الجوهر الواحد بمنزلة الجبل من غير انضیام جزء آخر cal)‏ وهذا محال. 
دليل آخرء وهو أنه لو كان ذلك gal‏ لاحتاج ذلك المعنى إلى gee‏ آخر وذلك العنی 
إلى cee‏ آخر فيؤدّي إلى ما لا Ale‏ له وما لا هاية له فنهايته في بدايته 


7 متحيرًا] إضافة فوق السطر ١١‏ يخلو] Mes‏ 


[زداب] 


[3] 


[۱ب ] 


۳۹ کتاب زيادات شرح الأصول 


الیل على أنه لا جوز أ يكن e ester dud del eas‏ کات اما 
لجاز أن يختا ر الفاعل فعله ولا يختار كؤنه Vea‏ > فيوجد على ما يريد. ألا ترى أن آحدنا لما 
قدر على جعل الكلام أمرًا وكانت هذه الصفة تحصل بالفاعل جاز منه أن يوقعه غير أمر 
بان يوقعه ke‏ أو خيرًا أو استخبارًا ا RANA‏ 
قلناه. ومن وجه ST‏ وهو أنه لو كان بالفاعل لم يخل يخل إما أن يكون لأنه فعله أو لأنه فعله 
متحيرًا أو لأنه قصد إلى فعله وكونه متحيرًا أو لأنه يوجد فيه معتى. وبطل الاول» «Y‏ لو كان 
كنك ی نکم الله تعالی متحيّزة» لأن معنى الفعل قد وجد في الميع. 
وبطل الثاني» لأنه تعليل الشيء بجملة هو فهاء وذلك لا يجوز. وبطل الثالث» لأنه بوجب 
Jf‏ ند ی da gh‏ الأعراض متحيّزة تحصل كذلك أو أ أراد أن يجعل القديم متحيرًا قدر 
عليه» وقد علمنا خلافه. وبطل أن یکون Gal‏ نا بت أن التحيّز واجب. 
دلیل آخر على ذلك» وهو أنه لو جاز أن تکون صفات الأجناس بالفاعل لجاز أن یفعل 
الإفسان BIS‏ واحدةً سوادًا oye‏ | لأنه BS Y‏ بنهماء lé‏ إذا طرأ البياض عليه ينتفي 
السواد لحصول ضده ee‏ الموضة cag‏ لأنه لم يوجد لها de‏ ولا ما يجري مجرى all‏ 
فيودي إلى أن يكون الثي es‏ ا معدومًا في ale‏ واحدة» وذلك محال. 
ير لمعنى لم ببق إلا أن oS‏ لاذات» وخروج الموصوف عن 
o‏ نات لا fad cjg‏ قرلا أن سمل اوجن oly SN‏ ول نا ی 
واستدل الشيخ أبو الهذيل في ذلك بأن حال الجسم لا يخلو إما أن يكون السابق إليه 
الاجتاع 1 الافتراق» فإن كان السابق اجتاغا استحال صدوره إلا عن افتراق. وان كان 
Él on‏ استحال صدوره الا عن ge‏ 
هذا يطل Sle‏ بالجسم في أول أحوال الحدوثء لأنه إما أن يكون RE‏ 
m‏ 0 يقال أنه يجب أن يكون اجقاعه عن افتراق أو افتراقه عن اجتاع» Je‏ له: هذا 
فاسند» لأن هذه الأجسام كانت معدومة WS bus‏ الله ابتداء جقعة أو مفترقة. ولدس 
كذلك ما قلتم» فانک تتبتوها موجودة في الأزل» فلا gle‏ السابق إليه LSS Le‏ ونعود إلى 
الكلام الأول. وعبّر الإمام رضي الله عنه عن ذلك BOUE ob‏ 
مسافة أو لم يكنء فان كان be‏ المفترقان وا ن لم يكن ble‏ 


۳ ما] إضافة فوق السطر ۱۷ يخلو] Mas‏ ۸ صدوره] صدره. مع تصحيح فوق السطر 9 صدوره] صدرهء 


مع تصحيح فوق السطر ۲۳ يخلو] بخلوا ۲۶ يخلو] بخلوان 


Yo 


فإن قيل: ألبس القديم تعالی على أصلكم موجودًا والعرض موجود. ثم لا يقال: لا يخلو إما 
أن يكون Lew‏ مسافة وبون أو لا یکون ؟ كذلك هاهناء | قبل sd‏ هذا لا يلزمء لأنا قلنا: 
كل موجودين متحيّزين» والقديم تعالى وكذلك العرض غير متحيّزء فلا يلزم. ob‏ قيل: 
كذلك نقول: الجواهر كانت موجودة في الأزل غير متحيزة» قيل )14 قد دللنا على أن التحيز 


ه للجسم واجب» وخروج الموصوف عن صفة الذات لا يجوز في الوجود والعدم. فإن قيل: 


آلیس الجسم في أول أحوال الحدوث يخلو عن الحركة والسكون ولا يخلو الآن؟ MISS‏ 
جوزوا أن لا يعرى عن Gell‏ الآن وان کان يعرى Lee‏ فيا مضی» قبل له: لا نسلم أن 
الجسم يخلو عن الحركة والسكون في أول حالة الحدوثء لأنه لا يخلو عن الكون» الا أنه لا 
يستى Se‏ ولا سکول في أول أحوال الحدوث. فأما أن يكون WE‏ عن معناهما فلا. يدل 
عليه أن الحركة والسكون ليستا الا UST‏ واقعة على Lr‏ مخصوصة. وكذلك الاجتاع 
والافتراق. يدل على هذا أن of pee‏ الجسم على سبيل القرب والافتراق کون الجسم 
على سبيل البعد» والحركة كون الجسم في AF‏ بعد أن يكون في غبرها بلا فصل» والسكون 
OF‏ الجسم في AF‏ بعد كونه فا بلا فصل فصل. واستدل على هذا Cole‏ الكتاب بأن خلوٌ 
الجسم من الحركة والسكون في الابتداء من أدل الدليل على حدوثه. لأن سائر الأدلة La}‏ 
يذل كل Un cad apie‏ ليلا اكز موجه e‏ ارم de‏ هلا بان ما نم de‏ 
Sid‏ بوقت واحد یکون حدوثه معلومّاء والجسم لا يتقدم على الحركة والسکون على هذا 
القول إلا بوقت واحدء وها محدثان» فیجب أن یکون a‏ 

وجه آخرء وهو أن قول: إن هذا السوال لا بستقم | من هذا السائل إلا بعد أن 
Sane‏ الأجسام» وأنت لا تز به» في تصحیح سؤالك e‏ إبطاله» وکل سؤال یکون في 

تصحیحه إبطاله كان ن باطلا. قال القاضي رحمه sal‏ للسائل أن يقول: ! انا لم أقرّ به ولكني 
ألزمك على أصلك» فتازم ككلفة الانفصال. 

وذكر صاحب الكتاب أن Fle)‏ والافتراق والحركة والسكون ليست إلا أكوانًا وا 
على وجوه مختلفة. وقد ذكرنا أن الجوهر وجوده مضمّن بوجود "E‏ > و 2 ۲ 
الشيء لا يستغني عنه ولا یفارقه» فصح أنه لم يخل في جميع الأوقات عما يدل على حدوثه. 


١‏ يخلو] بخلوا © يجوز] تجوز ٠‏ يخلو'] بخلوا | ۸٠ Ve)‏ خلو"] je‏ | يخلو] pee‏ ۱۱ كون الجسم'] 
کوناا لجسم ۱۲ کون الجسم] کوناا لجسم 18 تقول] يقول ۱۹ بحدوث] لحدوث ۲۲ ليست] ليستا 


[1۷] 


[Ww] 
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YA‏ كتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


اتصل بنا الكلام إلى أن وجود الجوهر مضتن بوجود الکون. والدليل على ذلك أنا قد ty‏ 
أن تحيز الجوهر واجب وأن خروج الموصوف عن صفة الذات لا يجوز. وإذا كان متحيرًا 
وجب أن يختص بجهة دون جحمة. فإذا اختص بتلك الجهة المعيّنة وجب أن يكون لأمر ما. 
وليس ذلك J‏ الكون. 

فان قبل: ولم لا يجوز أن يختص بتلك الجهة بالفاعل؟ وهل لا جاز أن يكون الله تعالى 
هو الجاعل لكونه كائتا في الجهة في حال الحدوث من غير oF‏ لأنه قادر على «xe‏ ولأن 
الخال Se‏ فين Un Wd‏ من fe (AW‏ أن هه الضفات لا عرد نيا 
بالفاعل. 

وجواب آخرء وهو أنا لو نقلنا الجسم عن تلك الجهة التي آحدثه الله تعالی فيا إلى حمة 
أخرى ثم نعيده إلهاء لا بدّ من Gar‏ لأجله يختص بتلك الجهة» فكذلك إذا حصل فیها من 
de‏ الله تعالى» لأن الصفة التى تحصل له GAL‏ تلك الجهة من متنا مثل ما das‏ 
من ام ای اراس ds le‏ رسيب Lass‏ امن سا sse al‏ 
إحداهما Gal‏ والاخری بالفاعل على ما مضی. ولو جوزنا ذلك BY‏ إلى اجهالات Go‏ 
نجوز أن يكون الجسم متحرک لوجود الحركة وجسم آخر متحرك لعدمماء وأحد اجسمین 
أسود لوجود السواد والآخر لعدم السواد. وذلك [Y]‏ يجوز. 
دليل آخرء وهو أن الله تعالى إذا خلق الجوهر في مكان» ثم أراد أن يخلق في مكانه جوهرًا 
آخر لم بصع ما لم Ga‏ عن ذلك المكان» فا يصحح ذلك الجسم يصحح الکون الذي به 
OS‏ ا ل 
وجوده مضمّنًا لوجوده. 


فصل 
أن pev‏ الذي ذكرنا من أول الكتاب إلى هاهنا أردنا به انجاورة nd‏ وحقيقة 


الاجتاع هو التأليف وتسميته الجاورة cole‏ والتأليف gas‏ زائد على الجاورة» وهو يحتاج 
في وجوده إلى dt‏ وترتيب المذهب في التأليف أنه إذا كان من فعل الله تعالى فإنه يكون 


٤‏ إحداها] آحدها | الجهالات] الجهات» مع تصحيح فوق السطر | حتى] إضافة فوق السطر 


lise‏ ويكون بسبب عند أبي هاشم» وعند أبي علي لا يكون من فعل الله تعالى إلا مبتداً 
كس ear ee‏ ل را Ree‏ 


ويفعل بسبب. Ul‏ إذا كان التألیف من فعل العباد فإنه ينظر عند «dee gh‏ إذ 
محل القدرة كان على سبيل «las‏ وان لم يكن في محل | لقدرة كان على كك 
وعند Gi‏ هاشم إذا كان من فعل الآدمي فإنه لا يكون إلا متوادًا سواء ed ok‏ لقدرة أو 
في غير محل القدرة 

| والدليل على أنه إذا كان في محل القدرة كان على سبيل ane‏ ا e‏ 
لا يعرى عن الجاورة ولا اجاورة عن التأليف» فوجب أن يكون ينهما تعلق» و 
حصول lade‏ ابتداغ من غر حصول e‏ هذا التعلق لا ole‏ امام 
كتعلق العلة بالمعلول أو كتعلق السبب بالمسيّبء وإما أن یکون محتاجا ad‏ وذلك لا بخلو 
إما أن oS‏ احتیاج التضمین كالجوهر الضتن بالکون. وإما أن یکون احتیاج العام إلى 
الحياة. وبطل أن یکون ales‏ العلة. لأن العلة لا توجب النوات» Ely‏ توجب الأحكام 
والصفات. والتأليف والمجاورة ذانان. ولو جاز أن تکون العلة موجبة للنوات لاستغنی 
احذثات عن احیث. لأن العلل توجهاء وقد علمنا خلافه. وبطل أن یکون احتياجه 
احتياج التضمين» لأن التضمين یکون في شيئين لكل واحد مها حالة يحتاج فيا إلى معتی. 
وليس للتالیف ولا للمجاورة e‏ يصح أن يقال فما ذلك. وبطل أن يكون كحاجة العام إلى 
الحياة» لأن الجاورات تقع متضادّة فلو قلنا بأنه يحتاج التأليف BY La)‏ إلى أن يكون 
الشيء في وجوده ELS‏ إلى الضدّين وإلى الأضدادء وذلك uy‏ إلى أن يكون ee‏ إلى 
ما allen‏ ويعدمهء وذلك لا يجوز. وإذا بطلت هذه الوجوه A‏ لم ي ببق إلا ما $$ cl‏ وهو 
أن ed se Naas‏ ی شاه 

اد s ds‏ ادا كان oe: io SAY, S se wa) alll‏ 
بجاورة أولى n.‏ مولدة للتأليف من أن يكون التألیف Wye‏ لها؟ قيل له: المجاورة أولى 
لأن التأليف يحصل diea‏ يقل ida‏ ويكثر بكثرتها. وإذا كانت الجاورة طولا کان التأليف 
كذلك. وإذا كانت عرضًا كان كذلكء فكانت الجاورة أولى. هذا كما أن الألم [U]‏ حصل 


۷ على'] + ذلك (مشطوب). | ثبت] ثبتت ٩‏ هذا] + عن التأليف فوجب ان يكون Lee‏ تعلق (مشطوب) | يخلو] 
خلوا يخلو] خلوا  ١١‏ الضتن] مضتن | بالكون] باللون ١١‏ جاز أن] جاء بذات ٠١‏ يحتاج] تحماج 
۲ أولى لأن] اولان مع تصحيح فوق السطر ۲۳ ويكثر بكثرتها] ویکثره le‏ 


[2M] 


[A4] 


[۱۹ب ] 


۳۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


بقدر الوهي كان الوهي مولا SU‏ وإذا ثبت أن التالیف متولد عن اجاورة ثبت أن 
اااي adu‏ لقدرة Al gio‏ عنها. 


per 


والدليل على أن الله تعالى يفعل | Pug re‏ 
rae‏ - ما ذكوناه من أن التأليف bas‏ عن الجاورة وهي سبب فيه. وهذه 
الجاورات التي في العالم أكثرها من فعل الله سبحانه فيجب أن يكون التأليف متولدًا عنها. 
فان hee aes ue‏ ولكن اجاورة إذا حصلت وجب على الله 
تعالى فعل التأليف بناء على أصل أن JAI‏ ذا احقل الشيء وضدّه لا يجوز أن يخلو عنه 
وعن ضدّهء والتأليف لا o‏ له فيجب على الله تعالى فعلهء قيل له: هذا oly‏ خلاف de‏ 
خلاف. فان عند أبي هاشم يجوز خلو المحل من جميع ما 485 إلا عن الكون. ثم الدليل 
على فساد هذا الأصل ثلاثة أشياءء أحدها أن D‏ قابل لما لا نباية له من الأعراضء» 
ina‏ إل وجود ما لانجاية 4 Jue elis‏ وان آن امحل قابل الضتین عل سيل 
lad‏ ویس dal lade dd‏ من قبوله للآخره فیجب وجودهها dis‏ والثالث أنه لو 
كان ما ذكره صحيحًا GY‏ إلى أن Y‏ طريق | لنا إلى معرفة التأليف الذي هو من فعلناء لأن 
أحدنا إذا فعل المجاورة يجوز أن يكون هذا التأليف الذي حصل من فعل الله تعالى على ما 
ذكره الشيخ أبو علي» ولا أجمعنا على أن أحدنا إذا Jad‏ الجاورة فالتأليف الذي يحصل منها 
من فعله قطعًا علمنا بطلان ذلك الأصل. 

فان قيل: إذا كان التأليف وامجاورة يحدثان cleo‏ وقد تكون | مجاورة كونين حادثين» وقد 
بكونا cal‏ وقد يكون أحدها ab‏ والآخر cole‏ فیتوا ترتيب المذهب في cca‏ قيل 
له: ينظرء | ن کن كل واحد منیا Bole‏ کان كل ous‏ انا للتأليفء وا إذا كان ن أحدهما 
USL, « att, a Kee‏ باقیین فلا بوادا مشق je‏ البقاء. 
ob‏ قيل: إذا of ole‏ يكون الكون الوا الواحد اناد dy‏ في التأليف على ما ذكرتم الآن 
ish‏ أن يكون الکون الذي في الجزء النفرد موادًا دلیف حتی يسل لیف نی قبل 
Lal‏ يجوز أن يكون liye‏ إلا أن JA‏ غير قابل A‏ ويجوز أن يكون | لشيء مولذا غيره 


۷ ولكن] + إن ۸ +إن ۸ یخلو] Ie‏ بناء] نبا 


ss‏ فيه» ثم لا يولده في بعض الأحوال ll‏ أو يختلف شرطه» وقبول Jal‏ شرطء كا في 
سائر الأسباب والمسيبات. 


فا 


اقل آن من لابقا شیب ليث ca VG‏ او انا My Ge‏ یز 
أن آحدهبا يواد الاخر فانه يجوز أن یکون مريدًا لأحدهما دون الآخر عند الشیخین رحها 
cal‏ لأن الشخص إذا ل يكن We‏ بالعلقة بيا لم es‏ أن يريد آحدهیا دون الاخر. فأما إذا 
Lede‏ جميعًا des‏ أن أحدها يواد الآخر فانه يجوز أن يكون مريدًا. | للسبب ولا يكون مريدًا 
للمسبب عند الشيخ Gl‏ هاشم وعند الشيخ gf‏ علي لا يجوز |[ لا ob‏ يكون مريدًا | لها 

eee ee eee 
إيلامه وان كان لا يعرى عنه. وكذلك الجلاد يريد ضرب انجلود ولا يريد نفض الغبار عن‎ 
IN ثوبه وان كان لا يعرى عنه. وكذلك قد يريد مد القوس للقوة» فربما ینفلت السهم عن‎ 
فيصيب غيره وهو يريد لد دون الإصابة. وكذلك بط جرح الغير ولا يريد إيلامه بأن يكون‎ 
مقصودًا. ولو قلنا أنه يكون مريدًا اء أعني‎ [ae وكذلك في کل موضع لا يكون‎ e 

AM,‏ لكان له داع إلى البط صارف عن dad‏ وذلك Y‏ يجوز. 

0 قيل: كيف يجوز دعوى الضرورة مع اشتباهه على أبي علي ؟ JS‏ له: قد يجوز أن 
يكون قد اشتبه على أبي علي هذا الموضع الذي نفرض ا 
هذا الموضعء > ويكون قد بنى الأمر على الأسباب والمسببات الظاهرة eue‏ 
منیا مقصودًا. ويجوز أن يكون اعتقد أنه لما أراد البط فقد أراد الرء على كل واحد وأنه أحد 

Sp‏ بنى الأمر على هذا 

حتج أبو علي بأن | لسبب والمسبب في حك الشي الواحد بدليل أن القادر على 
۲ یکون to‏ على الآخر ويستحيل أن mn‏ بعض الشيء ولا يريد البعض 
الآخر. قيل له: د اوس oe‏ على الآخر لأنه متولد عن cad‏ 
والمتوأد عن فعله يكون فعلا له LA‏ في حك الشيء الواحد. واحتج أيضًا أن السبب يتبع 


۵ الاخر"] + Ub‏ اذا علمها جميعًا وعلم ان احدهما (مشطوب) ۸ للمسبب] للسبب ٠١‏ يريد'] ورد ١١‏ ضرب] + 
الانسان (مشطوب) ۳ دون ] + المد (مشطوب) 


[iv +] 


[۰ ۲ب ] 


[iv] 


۳۲ كتاب زيادات شرح الأصول 


المسبب في الحسن لحسن والقبح وکانا كالشيء الوا حد. الجواب أنه يجوز أن يكون السبب Ens‏ 
والمسبب حستاء ويجوز أن يكون اكد المسبب bed‏ ويجوز أن يكون السبب 
Leo‏ | والمسبب لا يوصف بالقبح ولا بالحسن. فالاول يجوز أن يري إلى مسام فأصاب 
GW, Mae‏ بالعكس من ذلكء والثالث نحو أن برعي إلى کافر فنام أو سها as‏ فأصاب 
الله البصري يوصف gäl‏ فبطل ما oedi‏ من كل وجه. 

فان قیل: المريد للمسبب [أ]يجب أن يكون مريدًا للسبب SY pl‏ فالجواب أنه يُنظرء إن 
کان الشیء له سبب واحد فالمريد له يكون مريدًا لسیبه لا حالف لأن الداعى الذي يدعوه 
إلى إرادة فعله يدعوه إلى سبه. كالمريد لكلام الغير مريد لتحريك لسانه واعقاده إذ لا 
يحصل هذا من دونه. فأما ee mE‏ 
qe‏ لأنه لیس هاهنا شيء يوجب أن يكون مريدًا UB‏ نظيره إذا راد من زيد أن يعطيه 
ut‏ فإنه لا يجب أن يكون et ۱ de DE aye‏ 
أن يكون مريدًا في الحالين» لأن العلة التي لأجلها يجب أن يكون مريدًا لسبب إذا كان 
coe‏ هي بعينها قائّة» إذا كان له سببان» وهو أن الداعى الذي يدعوه إلى الفعل يدعوه 
إلى إرادة ما لا يصل إلى ذلك الفعل الا به 

فصل 

فان قيل: ولم AB‏ أن التأليف goo‏ زائد على على الجاورة وقد خالفك عدد كير من الناس؟ de‏ 
له: UY‏ وجدنا جسمین» أحدها يصعب علينا تفكيكه والآخر لا یصعب. بل يسهل تفکیکه, 
ذكرناها في إثبات الأعراض, وقد بطل جمیعها الا وجود Gas‏ على ما «lib‏ وذلك المعنى هو 

فان ن قبل: ما FAM‏ أن تكون صعوبة التفكيك لأجل الکون. لا لأجل التأليف؟ قيل 4: 
لوكان لأجل الكون ل d JH‏ إما أن يكون d‏ الكونين أجمع أو لوجود الكون [في] الذي 
ننقله ونفرّقه منه أو لوجود الكون في النصف الذي ننقل منه. وبطل الأول GW,‏ بأنا قلنا: 


۲ السبب"] المسبب ۳ بالقبح ٩ e‏ فعله] ١١ adeb‏ زيد] زیا VE‏ سببان] مسبات | یدعوه" ...الفعل] 
الملة مكررة في الأصل ۷ زائد] زائدًا ۱۹ فقلنا] فقلنا | لأمر] الأمر | le [Ja‏ 5 ؟ بأنا] انا 


ننقل جميع هذا الجسم من غير مشقة مع أنا نحتاج إلى إبطال جميع الأكران. وبطل الثالث نا 
ذكرنا ولعئی آخرء وهو أن dun Gal‏ ال لا بوجب الحكم في محل آخر إلا عند 
الاختصاص» لأنه لو جاز ذلك لجاز أن يوجب الحم في سائر JBI‏ وقد علمنا خلافه. 
Ul,‏ احترزنا بقولنا: إلا عند الااختصاص» عن العام الحاصل في القلب [الذي] يوجب الصفة 
على ald‏ لأن هناك اختصاضا. 

فإن قيل: هذا الذي ذكيتوه à‏ الكون موجود في التأليف» قلنا: نحن إذا ALAN Ua‏ لا 
نحتاج إلى إبطال التأليف» وإذا نقلنا البعض احتجنا إلى (بطال التأليف بخلاف الكونء فإنا 
نحتاج إلى إبطاله في جميع الأحوال؛ لأن الأكوان تكون متضادة في الجهات» فالكون الحاصل 
ل وي 

فإن قيل: إذا كان صعوبة التفكيك دليلا على وجود التأليف وجب أن يكون سهولة 
التفكيك دلیلا على عدم التأليف go‏ تقطعوا على أنه لا تأليف فیا يسهل تفریقه وتفكيكه, 
قيل له: وجود الدليل يدل على وجود الدلول. وعدم الدليل لا يدل على عدمه لجواز أن 
يكون BE‏ بدلالة آخری. كما أن الفعل SAI‏ امسق يدل على کون فاعله Úb‏ ثم الفعل 
الخرمش لا يدل على كونه جاهلا بو لجواز أن OS‏ له في ذلك | غرض e‏ 

فإن قيل: U‏ تلك الدلالة بثبوت التأليف فيا لا يصعب تفکیکه؟ قيل له: ما ذكرنا من أ 

مجاورة هي الولدة للتألیف. فإذا حصلت حصل التأليف. 

e‏ التأليف Cog of‏ صعوبة AS‏ فا لا صعوبة فيه لا يجوز أن 
o‏ التأليف لعدم حقيقتهء قيل له: e‏ ولس الأمر عندنا AUS‏ بل 

ewan opio RU‏ الواحد. فإذا حصل هذا الحكم حصل هناك 
lily.‏ يحصل الالتزاق وصعوبة ASG‏ إذا حصل شرائط 

0 الشرائط ؟ قيل له: m‏ الرطوبة والييوسة في المحلين على سبيل 
الاعتدال مع التأليف. فإن قيل: هذا باطل» فالاء والتراب إذا خلط lated‏ بالآخر اجتقع 
الرطوبة واليبوسة وم يحصل التأليف مع صعوبة التفكيك» قيل ه: إن هناك قد شاعت 
الرطوبة واليبوسة فزال الاعتدال. ألا ترى أنه لو أحمى بالنار أو طلعت الشمس عليه 
وحصل هناك الاعتدال والالتزاق حصل التأليف مع صعوبة التفكيك WS‏ وغيره؟ 


۷ بخلاف] حلاد ۸ في الجهات] [Sle ٩ Sled,‏ تصاد | في ae, Pis‏ ۱۱ فها] + لا (مشطوب) 
٥‏ بثبوت] سون ۱۷ أن'] إضافة فوق السطر ۱٩‏ الشبتان] الشيئن ۲۲ (US‏ + وما تلك الشرائط (مشطوب) 


[۱ ۲ب ] 


[ivy] 


re‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فان قيل: جؤزوا أن oS‏ الرطوبة واليبوسة مما يحتاج إليه التالیف. قيل له: هذا لا 
يجوز لوجوه أربعة» أحدها أن التأليف برجم a‏ إلى امحل وما کان حكمه مقصورًا على 
امحل لا يحتاج إلى أكثر من الحل كما في الألوان والآكوان. والثاني أن التأليف يحل المحلين» 
فلو كان Labe‏ إلى الرطوبة واليبوسة لكان محتاجًا إلهها في كل adt‏ وهذا يؤدي إلى 
Gael‏ وها ضدان في كل واحد من ade‏ والثالث أن التأليف لو كان يحتاج إلى الرطوبة 
واليبوسة كان يجب في الاجز المطبوخ أن يننقض تأليفه لانتقاض | الرطوبة منه. وقد ذكر 
هذا الوجه الشيخ أبو عبد الله البصري في كتابه. والرابع أن الرطوبة واليبوسة ضتّان, ولا 
يجوز أن oS‏ الشيء في وجوده مفتقرًا إلى ضدّين. 

فان قيل: ولم als‏ أن التأليف يحتاج إلى محلين؟ قيل له: لأن دليل إثبات التألیف» وهو 
صعوبة التفكيك» اقتضى أن يكون في code‏ لأنه لو كان في محل واحدٍ لا صغب علينا 
التفكيك. فان قيل: جوزوا أن تكون صعوبة التفكيك Je‏ معنيين يحلان في de‏ واحد لا 
Gal‏ واحدء قيل له: لو كان كذلك لجاز انفصال أحد المعنيين عن eee‏ 
ليس ees‏ تعلق معقول جاز وجود آحدهیا مع عدم الاخر كالعلمين والقدرتين. وهذا يؤدّي 
cd‏ احدیدین صعوبة التفكيك حاصلا وفي | الحديد الآخر لا يكون 
y eS.‏ ن المعنى وجد في أحدها لا في الآخرء Se Va,‏ فعلمنا أنه يجب أن يكون 
معني واحدًا يحل احلین. 

وجه آخرء وهو أنه لو كان الأمر كا ذكرنا لجاز أن توجد الجاورة والرطوبة واليبوسة ولا 
= 0 التفكيك لعدم ذلك المعنى. 

هذا كا Kh kah‏ لأنه يجوز أن توجد الرطوبة واليبوسة والمجاورة ولا 

[seg] s التفكيك لعدم التأليفء قيل له: هذا غير لازم. لأن عند المجاورة‎ s 
سبب التألیف» ممن ضرورة وجودها وجود التأليف.‎ 

وجه آخرء وهو آنا نتصوّر الكلام في خط مركب من ثلاثة أجزاء وجد التأليف في 
الجزء الأوسطء فصغب علينا تفكيك أحد الجزءين منه ولم يصعب تفكيك الجزء الآخرء فلو 
کان هذا التأليف غير حال في هذين الجزءين» بل هو حال في الجزء الأوسطء كان يجب 
أن توجد صعوبة التفكيك من الجانب الثاني لأن الاختصاص على سواء. 


ad [odo ۳‏ 5 اجتاعها] اجتاعها ١١‏ لان] بحلا ۱۵ العنی] المعنين ١9‏ لأنه] + لا (مشطوب) 


۲ نتصوّر] نصوّر 


Yo 


فان قبل: Lil‏ وجب صعوبة | التفكيك من هذا الجانب لأنه وجد تأليف آخر في جزء 
الطرف ول يوجد في الطرف الآخرء لا لأن التأليف حال doe ed‏ قبل له: إذا ل يكن 
التأليف الذي في الوسطاني Ye‏ فيه وفي هذا الجزء الني على هذا الطرف فانه لا يكون له 
اختصاص بهذا دون oll‏ فلا يوجب صعوبة aot‏ الجانب» فيكون وجوده في 
حق هذا الجزء بمنزلة عدمه. فإن قیل: قولكم يؤدي إلى وجوب وجود التأليف وال 
ا TIR": mcd i uu‏ 

ltl ae‏ في حك امحل الواحدء a?‏ فقد أحد del‏ لا يوجد التأليف لفوات شرط 

ares‏ اناس عل Dg aa cata ag‏ ن قبل: قولكم يودّي إلى تنصيف 
التأليف ,432 ob‏ يوجد الافتراق» فبطل أحد الكونين ولا بطل الآخرء فوجب أن يتجزأ 
التأليف» يبقى بعضه في هذا وبعضه في ذلك. قيل له: هذا «Jie‏ لأن التأليف يحتاج إلى 
olt‏ المتجاورين» فتى فات الجاورة بطل التأليف أصلاء لأنه ينتفي حين يتفرق. 

فان قیل: إذا كان التأليف معتّى زائدًا على الجاورة de‏ يجوز أن يكون الافتراق معتى 
Utt‏ على کون الجسم على سبيل المباعدة كما يقوله الشيخ gf‏ الهذيل رحمه الّه؟ JS‏ ل4: لا 
يجوز ذلك عندنا لوجوهء أحدها أن ليس للمفترق بكونه مفترقًا حالة ولا حك زائد على SF‏ 
BE‏ حتى يتوصل به إلى Gar‏ زائد على كونين بخلاف ما قلناه في التألیف» فإن صعوبة 
التفكيك حك Y‏ له من مؤثر على ما a‏ والثاني أنه لو کان الافتراق معنئ زائدًا على OF‏ 
الجسم على سبيل البعد لجاز | وجود الافتراق مع عدم الكونين» لأن كل معنيين ليس Kex‏ 
تعلق معقول جاز وجود [ool‏ مع عدم الاخر کا fle à‏ المعاني. والثالث أنه لو كان 
الافتراق gar‏ زائدًا d‏ الجسم على سبيل البعد لكان ضدًا للتألیف. لأنه يستحيل 
وجوده مع التأليف. وكل ذاتين استحال Lelie!‏ فالاستحالة إما أن تكون eS‏ أو 
d ir d c cad) le o Sad‏ 

والدليل على أن cu ae‏ لجاز ورودهما على امحل dal,‏ 
على حالة واحدة» كا في السواد والبياض وسائر الأضداد. وقد علمنا أن 4 
الافتراق فيه وهو على | Rane‏ ولا يجوز وجود التأليف وهو على الهيئة 
التي تقبل الافتراق» ولاز USE‏ الموجود في آخر الخط كاز ey PN EE‏ 


[lie €‏ لهذا | هذا] إضافة فوق السطر © هذا] هذه | بمنزلة عدمه] عدمه djo‏ ينتفي] ١١ Ge‏ کون] کونی 
۷ وجود] اوجود ٠١‏ تكون] يكون 


[LY] 


[ivy] 


[۲ ۲ب ] 


[v €] 


۳۹ کتاب زيادات شرح الأصول 


جنيع Lb‏ لأنه إذا حصل في الجزء الأخير حصل في اجزء الاوسط فيجب أن بطل 
PS Er d‏ وعلمنا ببقاء التأليف بين الأول والأوسط دليل على ما قلناه. 
قال السيد رحمه الته: وهذا Li}‏ يستقيم Gs]‏ تجانس التألیف go‏ بستقيم أن يقال: 
e‏ الأوسط من التأليف. والدليل على تجانس التأليف أنه لو 
كان e‏ لكان لا ب من أن يكون لنا طريق إلى معرفة اختلافه» فليس هاهنا ما Se‏ أن 
EE‏ ا aces‏ ف jes (cs,‏ لأن 

دور من gl gi‏ من ٠ «a‏ فدل على تجانسه. لأن الزيادة والنقصان لا يخرجان 
ca‏ ايا 

| فان قيل: إن انتقاص الحد في ct‏ المدوّر يوجب تما آخر ويعدم 
التأليف الأولء قيل له: لو gle‏ ذلك لجاز أنه إذ mo‏ التأليفء ولو 
عدم التأليف لزالت alt‏ لأنها تاج في وجودها لل RE‏ 

cal Udo‏ وهو أن بين اخض صفات 3 Lads ob de aie‏ جاز أن 
يخلو من الکون» قيل له: قد ذكرنا الجوا arena‏ العتبر هو الکون» ووجود 
الجوهر مضمّن بوجود الكون» والحركة والسکون والاجتاع والافتراق آکوان واقعة على 
جات مختلفة. فلكون إما أن يكون bE‏ أو باقيّاء والحادث إما أن يكون babe‏ عقيب oye‏ 
أو يكون he‏ ابتداع والحادث عقيب غيره ما أن يحدث عقيب ضدّه أو يحدث عقيب 
ales‏ فالحادث ابتداء یستی s ES‏ لا E‏ يكون 
M aM MC‏ سکوا. وا | کان ten‏ جوهر آخر من غير يون ينها 
كان الكونان Elie!‏ ومجاورة وإذا of‏ ينما نا Él‏ ومفارقة. 

فان قيل: IS‏ م يجز أن يعرى عن الكونء قيل له: إن مشايخنا يختلفون في «AS‏ 
ذهب الشيخ أبي علي والشيخ أبي القاسم وأكثر شيوخنا المتقدمين أن احل إذا احقل 
Loe‏ من الأعراض لا خلو عنه أو عن ضدّه إذاكان له he‏ وان لم يكن له X‏ فلا يخلو 

dc xU i an‏ لا عن الكون» وهو 
الصحيح. والدليل على ذلك | أن كل og‏ إذا لم يكن kes‏ تعلق معلوم» يجوز أن das‏ 
آحدها me‏ الآخر ولا uas‏ الذتان بالنات الواحدةه والتعلق العلوم لا بخلو ما أن 
یکون تعلق الإيجاب أو تعلق الاحتياجء والإيجاب لا يخلو إما أن یکون col]‏ العلة المعلول 


estt را ادك ]از‎ so, Wie ewe: رجرب ]تلجت‎ Yr. اه‎ Yt توت‎ ٩ 
يخلو] مخلوا‎ ۲٣ يخلو] بخلوا‎ ١5 خلو"] بخلوا‎ | Ve يخلو']‎ ۲ 


Yo 


أو إيجاب السبب للمسببء والحاجة لا تخلو إما ان تكون حاجة في الوجود» كما في العام 
والحياة» 0 حاجة [ eal‏ > کا في الجوهر 0 وبطل أن يكون الجوهر في S‏ 
لى اللون» o‏ اللون à ce‏ وجوده | إلى الجوهر فيوتي إلى أن يكون كل واحدٍ 
ا ا ل مامه اد ر م و TTT‏ 
سطة. وذلك Y‏ يجوز. وبطل 3( clio‏ التضمين» لأنه ليس للجوهر 
Wd NS Ue‏ لون emer‏ الکون فإنه له بکونه USE‏ صفة 
وحالة على ما Us‏ وبطل أن يكون تعلق السبب بالسبب. لأنه لو كان الجوهر مولا 
للسواد از أن sad QoL dus‏ ۱«ختصاص. ee HS‏ أن يواد سار الالوان 
التضادّة. ویستحیل اجقاع التضاّات 
ومن وجه آخر. وهو أنه لو كان تعلقه تعلق السبب لجاز أن چنعه pls‏ ولکان يجب 
تجويز خلوّه من اللون. ولا يجوز أن يكون موجبا له إيجاب العلة للمعلول» لأن اللون cB‏ 
والعلة لا توجب الذوات. إذ لو كان كذلك لاستغنى المحدّثات عن المحيثء و[بأما] لا 
تبني عن اتيك ديل على "epis Ve | dol‏ 


e‏ فالأول مثل الماء Spe‏ عن 
الرانحةء والثاني مغل العنبة الصحيحة والإجاصة الصحيحة > والدلبل على أنها US‏ عن ذلك 
أن الانسان لا يجد منیا الطعم والرائحة مع وجود | الحاشة الصحيحة لصحيحة وارتفاع الموانع. وكذلك 


الأشياء ali‏ جاز أن تَعَرَى عن اللون. 

فار ow‏ الجوهر إذا وجد لا يوجد الا على هيئة؟ فكذلك CY]‏ يوجد إلا على 
لون» قبل له: إنك إن عنيت بالهيئة اللون فيجوز أن يَعرَى عنهاء e‏ 
غمص aie‏ فإنه يدرك الجوهر ولا يدرك اللون. فإن قيل: أليس الجوهر إذا احقل العرض 
فلا يعرى عنه وعن ضدّه؟ قيل له: هذا نفس الخلاف. eta fe jl‏ و 

عن العرض بعد وجوده فيه؟ فكذلك في الابتداءء قيل له: اللون ما يجوز بقاژه» وبعد 
وجوده لا ينتفي إلا La‏ يرفعه» فلهذا يجب بقاؤه الا بضد يطرأ عليه» وحک ial‏ في هذا 
TERI‏ فلا جوز أن يخلو عن اللون بعد وجوده بخلاف clay)‏ فإنه لبس هنالك ما 
يوجب استحالة خلوّه منه. فان قيل: إذا جاز أن يكون جوهرٌ sH‏ عن اللون مع أن 
المشاهدة ays‏ جاز أن يكون جوهر تفع فيه الألوان المتضادات مع أن المشاهدة NOS‏ 


١‏ تخلو] بخلوا | کا] + فعام (مشطوب) ۲٢‏ يخلو] مخلوا 


[Yt] 


۳۸ كتاب زيادات شرح الأصول 


قبل ل4: ان الألوان نقع متضاّة. فلا يجوز اجتاعها في جسم واحدء فأما إذا عدم التضادّات 


باب في حدوث الأعراض 


الدليل على أن الأعراض Sue‏ أن العرض يجوز ورود العدم cade‏ والقديم لا يجوز ورود 


Ése ن‎ Nn in d 

قال السيد رحمه اللّه: اعام أن قولنا of‏ العرض يجوز ورود العدم عليه لا بحسن J|‏ 
سل مه رآ رآ بر 4 والدليل على ذلك أن 
العرض يوجب الصفة للمحل وللجملف فلا بخلو إما أن oS‏ غير Je‏ فيه أو یکون Ye‏ 
فيه. وبطل الأول لأنه إذ الم يكن le‏ فيه لا oS‏ له به اختصاص. فلو جاز أن يوجب 
Meer ee c‏ 

فان قيل: الس Sle gd aah)‏ موجودة «je bY‏ ولا اختصاص لها الارن SLs‏ 
دون غبره. ثم توجب الصفة له تعالى؟ كذلك فيا نحن فيه» قي له: الإرادة والكراهة Li]‏ 
توجب الصفة لنا بالحلول فيناء لاد ن Ale‏ اللاختصاص في le‏ حينئذ توجدء فإذا لم يكن 
حلا في Je‏ انقطع اختصاصه عن الأجسام» واختص بالبارئ تعالى oY‏ في حقّه لا يتصور 
اختصاص أكثر من هذا. 

فإن قبل: أليس القديم تعالى موجودا لا في «Je‏ والفناء يوجد لا في «je‏ وإرادة القدم 
تعالى موجودة لا في محل. فلم كان اختصاصها بالقديم تعالى أولى من اختصاصها بالفناء؟ قيل 
له: ات Mu‏ ال تست فكان اختصاصها 
بالقديم جل jes‏ أولى» لأن الفناء جيل هذه الصفة 

دليل آخر cade‏ وهو آنا إذا أردنا فعلا فلا بد من أن فاش fale‏ نماش ما يماش ce‏ 
وهذه | الماسّة لا نحتاج إلما إلا Je Y‏ أن الفعل يحل ذلك Jel‏ ويوجد Ad‏ 

ودليل أخرء وهو أن اللونين ERE‏ متضادّين بدليل أنه لا يجوز اجقاعها؛ 
وهذه المضادّة إما أن تكون على محل وعلى IS alt!‏ في العام مع الجهلء أو على جرد 
الوجود كالفناء مع الجواهر. 7 الأول بأنه ليس ale Lala‏ يتضادان Lge‏ إذ الكلام 
مفروض في اون التي JE‏ اجمادات. ولا يجوز أن تكون على مجرد الوجود. لأن هذا 

يقتضي أن اجمیم في الدنيا سوا اد وبياض» وقد lale‏ خلافه» فلم ببق الا أن يكون Ve‏ فيه. 


[ke 7‏ بخلوا ٠١‏ المتجاذبين] المتجاذبان | متضادّين] متضادان ۲۲ بأنه] انه ۲۳ الألوان] as Lo | ISM‏ 


[Ye] 


[ivy] 


£ کتاب زيادات شرح الأصول 


فإذا فت ذلكء فإذا وجدنا جسمين افترقا بعد أن كنا جقعین فلا يخلو إما أن يكون 
الاجتاع Wb‏ فيه أو منتقلا عنه أو معدومًا عنه. وبطل أن BL OS,‏ فيه أو منتقلا عنه ما 
ads‏ إن شاء الله تعالى» فلم بيق إلا أن يكون معدومًا عنه. والدليل على أنه لا يجوز أن 
يكون Bh‏ فيه أنه لو کان باقيًا فيه لوجب أن يكون R87‏ لأنه إنما يوجب للجسم هذه 
الصفة لأمر يرجع إلى ذاته» فلو جوّزنا أن يوجد ولا يوجب الاجتاع al‏ ذلك إلى قلب 
جنسه» وقلب الجنس لا يجوز. 

فان قيل: ما أنكرتم أنه إا Coy‏ هذه الصفة للجسم إذا لم يمنع منه مانع؟ وطروء 
الافتراق عليه مانع» فلا يوجب معه» قيل له: هذا فاسد. لأنه ليس الاجتاع بأن = 
الافتراق بأولى من أن aus‏ الافتراق. وهذا يودي إلى أن لا يحصلا ولا يحصل delas‏ 
Je Ua,‏ 

فان قبل: ما أنكرتم أن يكون للطارئ So‏ على الباقي» كا تقولون في السواد | الطارئ 
على البياض؟ قيل له: N‏ ا ا لصفة التي 
Loy‏ كانه فلو أوجب الطارئ هذه الصفة أوجا Gre « SUI‏ السواد والبیاض. فان 
الاعدام والمنع کل Joly‏ منها يختض جال الحدوث دون حال البقای لأنه مج إلى «Jel‏ 
sh,‏ الفاعل في حال الحدوثء فکان colle‏ مزية. ألا ترى أن قويًا [إذا ] وضع يده على 
شيء فيسكنه من حيث يعجز الضعيف عن تحريكه. ثم إذا رفع القوي يده عنه لا يمنعه عن 
لحرن dà ge‏ السکون فیه؟ 

والدلیل على أنه لا يجوز أن یکون منتقلا أن Ly JEM‏ هو بان يُفرغ آحد المحلين 
ويشغل ال الآخرء وهذا من صفات الجواهر. فلو جوّزنا هذا في العرض BY‏ إلى قلب 
جنسه. وذلك لا يجوز. ۱ 

فإ ec p aN ee‏ 
Qus‏ | محلا؟ قيل له: إن أردت بهذا الكلام أنه يعدم من LAI‏ الأول ويوجد فيه فهذا لا 
يضرّناء لأنه لا يكون انتقالاء وقد sat‏ السائل بجواز العدم على الأعراض» ونحن Y‏ نروم 
آکثر من هذا. ون أردت بهذا أنه ينتقل إلى هذا امحل من غبر أن يعدم عن Al‏ الأول 
فيكون شغلا وفراعًا. 


١‏ يخلو] بخلوا Y‏ والدليل] + فيه © فلو] فلوه ۱۳ log‏ لمكانه] Vost‏ الطالع على البياض (مشطوب) يوجب 
YS [ais‏ + الطارئ على البياض (مشطوب) | بخلاف ] مکرر في الأصل ۳ 8,5[ + وسغل (مشطوب) 
[Ue VA‏ عليه | بأن] من ۱٩‏ ويشغل] ودشتعل ۲۲ [Ug‏ وهذا 


yo 


باب في حدوث الأعراض )£ 


فإن قيل: فلم لا يجوز أن يكون GE‏ الجسم عند الافتراق فظهر عند عدمه, ثم یکین 
كما كان عند وجوده ثانيًا؟ قيل له: [فيكون] الظهور هو أن يخرج من حالة الجلاء إلى حالة 
الخفاء و لأن ذلك يودي إلى قلب الجنس. على أنا 
نصوّر هذا في جزءين حتى لا يستقيم هم هذا السو لسؤال. 

وجه آخرء وهو أنه لو كان الانتقال de Vile‏ الأعراض d zd‏ إما أن يكون على وجه 
الوجوب أو لا يكون كذلك. وبطل أن يكون على وجه الوجوب. لأنه لو وجب ذلك في 
الموصوف عن صفة الذات لا يجوز. وبطل أن يكون ذلك على وجه الجوازء «X‏ لو كان 
كذلك لم Je‏ من «gas‏ وذلك gall‏ لا يخلو إما أن يحله أو يحل محله أو يوجد لا في محل. 
م se‏ أن o le‏ العرض لا تحبر A‏ وبطل أن يحل ale‏ لأنه لا يكون pores‏ 
PRAET Mau‏ ول ان M S Ud d‏ ن العدم 





ل 


والدليل على أن القديم لا يجوز a ee‏ أحدها أن القديم قد لذاتهء 

والثاني أنه لا يجوز خروج الموصوف عن صفة الذات. والدليل على ]5[ القديم قد إذاته 
أن كل صفة بستحّها الموصوف لا يخلو إما أن يكون ناه أو لأمر برجم إلى ذاته أو Bak‏ 
أو للفاعل, إذ لا وجه | هاهنا يستحقٌ الصفة لأجلها إلا هذه الوجوه. ولا يجوز أن يكون 
«Gab‏ لأن ذاك gall‏ لا يخلو إما أن OS‏ معدومًا أو موجودّاء فإ نكان موجودا فلا يخلو 
إما أن يكون قديا أو Bae‏ وبطل أن يكون معدومًاء لأن العدوم لا اختصاص له بذات 
دون ذات» ولا يجوز أن يكون قدها Gal‏ قدم لأربعة أوجه. أحدها el‏ يشتركان في 
القدم» فليس أحدها ob‏ يكون le‏ الآخر بأولى من أن يكون الآخر de‏ فیه. [والثاني 
أنه لو لو احتاج في كونه قدیا إلى goo‏ لكان ذلك يحتاج إلى معتّى آخرء وكذلك الثاني والثالث 
إلى ما لا نهاية]ء والثالث أن القديم واجب الوجود. فلو قلنا أنه مع وجوبه يحتاج إلى معنى 


٩‏ يخلو] بخلوا | ٠ + [de‏ لأنه] + صم والثاني لو احتاج في كونه قدا إلى معنى لكان ذلك يحتاج إلى معنی آخر 
Ale PI NU‏ له ١١‏ يخلو] Ide‏ ۱۷ يكون] تكون "WEVA‏ ] خلوا | la» ] ? lx‏ 


٩‏ بذات] فذات ۲۱ YY... GU,‏ اية] إضافة من ورقة 26ب:10-12 


[1 ۲ب ] 


[ivy] 


[لاكب] 


[۸] 


£Y‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


آخر لاحتاج ذلك gall‏ إلى Gao‏ آخرء لأنه لا بد من أن يكون للمعنى صفة واجبة» 
يح إلى Jobst AT de‏ إلى ما ا اة له من اي ولمع أن 4d‏ او 
على التفرقة بين الصفات الجائزة والواجبة فقالوا: الجائزة تحتاج إلى a‏ والواجبة ما يستفني 
عن معتی. فلو قلنا آن ادع مي ووب وج ماج إلى gas‏ لبطل التفرقة بين الصفات 
الجائزة والواجبة. ولا يجوز أن يكون Gob‏ محدّثء لأن المحدث يتراخى عن القدیع. وما 
GIA‏ عن غيره لا يجوز أن OK‏ مؤترا فیه» لأنه لا يجوز تراخي العلة عن العلولات» OF‏ 
العلة تؤثر في الصفات. فلو قلنا أن العلول حصل Ally‏ متراخية عنه كان في ذلك id‏ 
المعلول من العلة. ولا يجوز أن يكون بالفاعل» لأن الفاعل بتقدمه» والقديم ما لا يتقدمه 
أحد» فكونه قدیا بالفاعل يوجب نقص القديم وإخراجه عن كونه قدیا. | فإذا بطلت هذه 
الوجوه BY‏ ثبت أنه قدم لذاته أو لأمر يرجع إلى ذاته على اختلاف الشيخين. والدليل 
على أن خروج الوصوف عن صفة الذات لا يجوز آنا لو جوّزنا ذلك كان فيه قلب اجنس» 
وانقلاب الجنس لا يجوز. 

ob‏ قيل: cull‏ يجوز أن يكون قدبا ذاته ويخرح عن كونه as‏ ونجوز ذلك كا نقول في 
احدث أنه صفة راجعة إلى ذاته ويجوز خروجه عن صفته الذاتية وهو العدم» قلنا: لا نسام 
أن he af‏ صفة فضلا عن أن تکون ذاتية أو معنويةً. والدليل عليه أن صفة الذات ما لا 
يشترك فيه الختلف» والحدوث يُشترك ag‏ وأيضًاء فإن صفات الذات ما به تمائل الذات 
able‏ وتخالف caue‏ واحدث لا يخالف القديم بكونه Ley Bt‏ يخالفه بصفات BT‏ بخلاف 
quill‏ فإنه يخالف Sid!‏ بكونه قديا. يدل عليه أن احدث قبل حدوثه يخالف القدیم, 
وهو في حال uf‏ معدومّاء فلو كان الاختلاف لأجل الحدوث لما خالفه قبل حدوثه 
ووجوده. 

فان قيل: لا يجوز أن يكون cull‏ قدا لذاه» لأن المرجع فيه إلى الوجودء وبالوجود لا 
بقع القاثل وا ختلاف قلنا: صفة الذات ليست مرد الوجود على أصل «de al‏ بل هو 
وجود بصفة» وهي أن يكون لا أول لوجوده» hes‏ قول gl‏ هاشم صفة الذات واحدةء 
Hf,‏ قادرا e Úle‏ مقتضاة عنها. ob‏ قيل: فعلى قول أبي هاشم يجوز خروج القديم عن 
af‏ قدهاء | aid‏ من مقتضى صفته وليس من صفة الذا ت على الحقيقة» قلنا: بلى» القدم 
من مقتضى صفة الذات» ولكن کا لا يجوز خروج الموصوف عن صفة الذات لا يجوز 


A‏ المعلول] للمعلول ۱۳ عن] من | نقول] يقول ۱١‏ العدم] القدم ۲۱ لأن] ان ۲۵ وليس] ليست 


Yo 


باب في حدوث الأعراض ۳< 


خروجه عن مقتضاها إذا d‏ يكن مشروطًا بشرط. وهكذا إذا كان مشروطًا بشرط لا يجوز 
خروج الموصوف عنه مع وجود الشرط. ألا ترى أن الجوهرء کا لا يجوز خروجه عن 4$ 
جوهرًا لا يجوز خروجه عن کونه متحيرًا مع الوجود ؟ 


ce 


قال السيد رحمه الله: اعام أن قولنا أن خروج الموصوف عن صفة الذات لا يجوز لا يحسن 
ا الأجناس لا يجوز أن تكون بالفاعل والمعنى» Lily‏ 
تكون للذات. والدليل عليه أن الخالف | x aia‏ سنا لسرا مق gad‏ 
a‏ سواداء ولا يقدر على تغييره «dell‏ ولكن مع هذا يقول: هو بالفاعل. فهذا خلاف في 

. والدليل على بطلانه أن معنی قولنا: هو بالفاعل. أنه يقدر على تصريفه وتغييره حتى 
QUT‏ د اخالف بقوله of‏ السواد بالفال انه یقف fe‏ 
اختياره Go‏ لو شاء أن يجعله بياضًا قدر cade‏ فهذا خلاف في المعنى حقيقة. والدليل على 
بطلانه [أنه] لا يخلو إما أن يكون إذاته أو لما هو عليه في ذاته [أو لوجوده] أو لوجوده على 
فيه از Sk‏ زان Nad es de Lad.‏ لديم مد ار تقاط desee‏ 
فان ن قال: لذاته أو لما هو عليه في cald‏ فهو ما قصدناه وأردناه. ولا يجوز أن E‏ 
لوجوده. لانه يودي إلى أن o‏ جميع الوجودات سوادًا. ولا يجوز أن یکون لوجوده | 
على وجه» لأنه ليس هاهنا وجه يعقل وجود السواد عليه فيكون سوادًاء وإذا d‏ يوجد عليه 
لا يكون Glo‏ ولا يجوز أن يكون pad‏ لن هذا US cease ial QS.‏ 
سوادًا. [ولا يجوز أن يكون لحدوثه على وجه» لأنه ليس هاهنا وجه Jin‏ حدوثه عليه 
فيكون سوادًا]» وإذا ل يحدث عليه لا يكون سوادًا Zo‏ يقال أنه سواد لحدوثه على وجه. 
ولا يجوز أن يكون ES‏ دا لعدمه» o‏ العدم و ويزيل dem led‏ 
أن يكون موجبًا لكونه سواداء ولان عدمه لو آوجب BF‏ سوا دا آوجب عدم جميع الذوات 
کونها سوادًا إذ العدم في ee‏ واحدٍ. eine ener‏ 
ea ee‏ الذوات دون بعض. ولا يجوز أن gas or ea‏ لأنه لو OF‏ 
ds‏ از ز أن يختا ر الفاعل إيجاد المعنى الذي به يصير سوا | والذي به يصير Lk‏ 
La‏ فإنه لا يخلو إما أن 4 ذلك i DS‏ 


٩‏ وتغييره] وحتبره ۱۲ يخلو] خلوا VE‏ وأردناه] اوردناه ۲۱ عدم] عدمه ۲۵ يخلو] بخلوا | ويوجد] او يوجد 


[۲۸ب ] 


[iva] 


] ۲ب‎ ٩[ 


££ كتاب زيادات شرح الأصول 


يجوز أن cle‏ لأنه يدي إلى قلب الجنس. ولا يجوز أن يوجد لا في محل لأنه لا يكون له 
اختصاص ببعض الذوات. ولا يجوز أن le Te‏ لأنه لا يكون له اختصاص ببعض ما Js‏ 
ذلك dal‏ دون بعض. فبطل ولأنه لو of‏ وجود معتی لكان ذلك المعنى موصوقا 
بصفة» ولا يكون موصوفا بتلك | pee‏ فيتسلسل إلى ما لا A Ae‏ ولا يجوز 
أن يكون بالفاعل, لأنه كان يجوز أن يجعل BS‏ واحدة سوادًا وحموضةء | لأنه لا تنافي ees‏ 
ولو جاز ذلك لجاز أن يطرأ البياض على هذه الذات» فيكون معدومًا من حيث أنه سواد 
ويكون موجودّا من حيث أنه d‏ ولم يوجد ضدّهاء فيؤدي إلى أن يكون الشيء الواحد 
موا موا ی de‏ 3 | 

sal‏ وهي أل وز iid‏ ر Old slg‏ واحدة سوادا Lely‏ فان قيل: هذ 
لا يجوز Gls Lex oY‏ قلنا: المنافاة عندك بالفاعل» جوز أن يجعله سوادًا بياضًا على وجه 
لا ينافي asl‏ الآخر. 

وطريقة أخرى» وهي أنه لو جاز أن يكون بالفاعل لجاز أن يجعل الله تعالى BS‏ واحد 
سوادًا t US‏ ولو صم منه هذا لصح من أحدنا آیضا. لأن هذه الصفات أجمع بالفاعل. 
ومتی قدر lel‏ عل Jae of‏ النات الواحدة Je‏ بعض هذه الصفات التي ges‏ بالفاعل 
قدر على أن يجعلها على جمیعها. وهذا يودي إلى أن يقدر boot‏ على الألوان» وهذا محال. 

دليل آخر في أصل الکلام» وهو أن القديم واجب الوجود. لأنه لو كان بخلافه احتاج 
إلى موجدٍ يوجده. ومتى كان واجب الوجود لا يجوز عليه العدم والبطلان. 

ob‏ قيل: ما أنكرتم أن يكون Min‏ جب الوجود في الأزل 5585 ورود العدم عليه 
فها لا يزال» كما تقولون في العدوم أنه واجب العدم فها لم يزل» ويجوز عليه الوجود في ما لا 
domly‏ الك ای اه ترش bs‏ السوال بأن دی ul‏ كان واجب 
الوجود في الأزل لاختصاصه بصفة تقتضي كونه قدبماء وتلك الصفة ثابتة فيا لم يزل» ne‏ 
وجوده Lely‏ معهاء فاستوى LIL‏ بخلاف المدوم. إذ لم يكن للمعدوم في الأزل 
اعنم سن ا مانن لا بان ار لکیس عافد 
يدل عليه أن من الأعراض ما يجب عدمه نحو الکلام والارادة والکراهة وغيرهاء ثم لا يجب 
اختصاصها Ge Clie:‏ يكون وجوب العدم علا لأجلهاء إذ لو كان لها صفات توجب 


؟ ما] ما + آخر] آخر ٩‏ وهي] وهو ٠١‏ تنافي] تفیا ۱۳ لصخ] الصح | من] ان ۱۶ قدر] قد ۱۷ الوجود] 
+ في الأزل و (مشطوب) | يجوز] + وروده (مشطوب) | العدم] + عليه (مشطوب) YA‏ نقولون] یقولون | ما] + 
الازل (مشطوب) ۲۰ بزال ] بزل 


Yo 


باب في حدوث الأعراض £0 


de كان موقوفا‎ Jy لم يجر وجودها قط. فلا لم يكن للمعدوم صفة توجب عدمه فا ل‎ re 
وإثبات‎ BL النفي يكون‎ s هذا تفي النفي‎ ob الدليل. وأصحاب أبي علي آجابوا عنه‎ 
فيتناقض هذا السؤال.‎ «St المعدوم‎ 


فصل في أن ما لم يخل من الحوادث يجب أن يكون Bat‏ 


قال السيد رحمه del rail‏ أن ما لا یتدم على gine Xs‏ يكون حدوثه معلومًا ضرورةً» 
لأنه إذا de‏ کون زيد في الدار منذ شهر OF des‏ عمرو فیپا معه من أول تلك BAM‏ عام 
ضرورةً أن مدة ينه فيها مدة كن زيد فيها. فأما ما لا يتقدم على الحوادث هل يجب أن 
يكون $652 be‏ باستدلال»| والدليل على ذلك أن القديم ما لا أول لوجوده» والمحدث ما 
لوجوده أول. فإذا كان الجسم لا خلو عنهاء Wy‏ ول 3 الوجود. كان للجسم أيضًا أول في 
الوجود» فلا يكون الجسم قدهاء وإذا لم يكن as‏ كان Bat‏ 

فإن قبل: كما لا يجوز ege‏ عن الحوادث لا يجوز خلؤه عن الأعراضء ثم لا يدل de‏ 
أنه عرضٌ» كذلك لا يدل على أنه محدّثء قيل له: إن الجسم لم يشارك العرض فها 4 كان 
عرضًا وشارك الحوادث فما له كان he‏ لأن الحوادث ly‏ صارت oY Xe‏ لها آولا في 
الوجود. فالجسم إذا لم يتقدم le‏ فقد شاركها في هذا العنی» dy‏ يشاركها فها له كان عرضا. 
هذا کا قلنا أن زيدًا وعمرّاء [إذا] ولدا des bee‏ أن لزيد عشر سنين» عام أن سن عمرو 
هكذا. وهذا لا يقنضى أن أحدها إذا كان فرشیّا كان الآخر مثله. 

فان قیل: كا لا يجوز KE‏ الجسم عن الحوادث فها مضى لا يجوز انفکاکه الآن» ثم 
استحالة انفكاكه الآن لا تدل على حدوثه. فكذلك في celal‏ قيل له: إن الجسم يتقدم 
على هذه الحوادث oil‏ ولهذا لا تدل هذه الحوادث على حدوثه بخلاف ما مضی. ol‏ 
الجسم i‏ يتقدم على تلك اوادث» از أن تدل على حدوثه في تلك AL‏ 

قال قاضى القضاة ae,‏ الله: حالف في هذه المسألة بين طرفي نقيض» اما أن يقول أن 
هذه اوادث (all‏ حدثت في هنا الجسم لا آول لوجودهاء فنتقض قوله: الحوادث: لأن 
الحوادث ما | لوجودها آول» وإما أن يقول أن الحوادث لوجودها ول الا أن الجسم قد 
ول يتقدم على الحوادث مع قدمه. فيتناقض من هذا الوجه أيضًا. 


٤‏ کان] کان له ۱۷ کا] له ۱۸ يتقدم] قم ۲۲ الحوادث"] للحوادث | لا أول] الا اول» مع تصحيح 
الحوادث2] للحوادث 


[fr] 


[۰آب ] 


[v] 


£3 کتاب زيادات شرح الأصول 


وجه آخرء وهو أن الجسم إذا ل ینفلق عن gyre eoe‏ كان BE‏ فكذلك إذا لم ینفلت 
عن ald‏ لأن حط الحوادث في الوجود مقدّر كا أن حط dol, Dat‏ في الوجود 
E‏ 

فان قبل: يجوز أن يفارق حك الآحاد حك امل كا نقول في آحاد BM‏ مع جاعتهم في 
see eae‏ لنسيان والخطأء قبل له: إن بين الإثبات والتجويز مباينة. ألا ترى أن 
الواحد منا إذا قال في الحيوان: كل ا XR Mac OM‏ 

ل مل في رک 0 لخطأ والكذبء لا يصح ذلك في ede‏ 
"n‏ ين دخلوا في خر التواتر؟ 

قال السيد قدس الله روحه: | د ال ael Ke ael‏ من ed D‏ 
4 عن جاعتهم كان مناقضًا. وعثله لو قال: يجوز الخطأ على آحاد e‏ ولا يجوز على 

عتهم» لم يكن مناقضًاء فدل على Gall‏ بين التجویز والاثبات. وذكر في الکتاب أنه يجب 

es‏ لحوادث ما لا أول لوجوده. لأنا [لو] قدرنا بقاء الحوادث في 
الجسم لكان لا يؤمن من الحوادث ما وجد في الجسم | في الأزل» والجسم إذاكان موجودا لم 
Jy‏ فيكون o‏ وفي هذا ابطال قوهم Vl‏ حوادث. 

دليل آخرء وهو أن من Be‏ القديم أن يتقدم على الحوادث با لو كان ثم أوقات كان لا 
تتناهی. فالجسم لم يتقدم على الحوادث بأوقاتٍ لا «uelis‏ ولآن الجسم لو كان قدا ولم da‏ 
من اوادث لكان Gated‏ لا dle‏ لها عل ما یزعمون. وهذا لا خلو le]‏ أن aby‏ به gh‏ لا 
aly‏ ها ob‏ الوجود آو لا Ag‏ لا من حیث sh eed‏ ناية لا من حیث Sell‏ وما برجم 
إلى فعل العاد. والأول باطل, لأنا th‏ أن لهؤلاء Vol‏ والعدم سابق de‏ والثاني باطل oF‏ 
راغ قد Ade Gt‏ والثالث باطل, لأن العدّ تم للأجزاءء فإذا كان لها Ug‏ من حيث 
الأجزاء فيكون لها Ae‏ من حيث all‏ 

دليل آخرء وهو أن الفعل Le}‏ يصح وجوده في الماضي على الح الذي يصح وجوده في 
المستقبل. Jod ge eee‏ في المستقبل من غير قادر لم يصح في 
ا لضدّين في المستقبل تعذر في الماضي ؟ وفي علمنا 
بأنه يتعذر إيجاد ما لا نباية له دليل على أنه تعذر في الماضي. 


Y‏ عن] + حدث معين (مشطوب) ۷ ل] ولا ٠١‏ کان] ل يكن + (حاشية): آظنه كان | مناقضًا] + فدّل على الفرق 
۲ الحوادث'] للحوادث | بقاء] قا ۱۳ من] في | وجد في] وحده ۲۱ لها] لا 6 الستقبل] + من غير 
(مشطوب) ۲۵ تعذر] X‏ 


باب في حدوث الأعراض £v‏ 


دليل آخرء وهو أن الحوادث تحتاج إلى Gat‏ يتقدم على انحدث. لأنه إفا يصح منه 
وجود الفعل لكونه قادرّاء والقادر لا بدّ من أن يكون متقدمًا على فعله ليصح منه وجود 
الفعل» | لأن الفعل ينهي ca)‏ وما يتقدمه الشيء لا يكون قديا. 

فان قیل: لیس pad‏ لا يخلو عن الأغراض الى لا تبقی ولا ese‏ أن لا یکون باقیا؟ 
فكذلك لا يخلو عن الحوادث ولا يجب أن يكون hae‏ قبل له: على مذهب gi‏ هاشم 
يجوز Ge‏ الجسم عن جميع الأعراض لا عن الکون» والکون ما يبقى. ثم ما كان o3 JUS‏ 
الجسم ل يشارك ما لا يبقى فا لأجله صارت محدثةء فكذلك قلنا أن الجسم يجب أن يكون 
ba‏ 

فان ds‏ إن SU‏ يكون WE‏ وان لم يتأخر عن جميع ما لا يبقى» فا أنكرتم أن يكون 
الجسم قديا ون لم يتقدم على i‏ $0522 قيل له: معنى قولنا أن ol «o‏ آنه موجود 
d‏ يتجدد وجوده حالة LEW‏ عن BL AS‏ فإذا قلنا أنه Er‏ وان ل يتأخر عن فناء الشيء 
المعين الذي لا يبقى» فإنه يصح بخلاف القدیم. فإنا إذا قلنا أن الجسم قديم وان لم يتقدم 
على هذا احدث المعيّن يكون مناقضة. 

فان قبل: Sus‏ يصح حدوث فعل بعد حدوث فعل إلى ما لا آخر له كحركة أهل 
laja LI‏ حدوث فعل e‏ قال القاضي رحمه الله: أورد هذا السؤال على 
أبي الهذيل رحمه الله فلم يتفق له الجواب» فارتبك فقال: إن أهل SH‏ يصيرون إلى oS‏ 
él‏ يلتذون به. وظهر له الجواب بعد ذلك» > فرجع عن هذا الارتباك. 

قال ١‏ لسيد الإمام أبو طالب رضي الله عنه: يمكن أن يورّد هذا السؤال على وجه آخر 
فيقال: | عنم يصح وجود الفعل على وجه يحدث بعده أفعال لا تتتاهی» لجوّزوا حدوث 
adl‏ على وجه يكون قد وجد قبله ما لا Ble‏ له» قيل له: إذا gle‏ الفعل بحدوث ما لا 
نهاية له يصح حدوث الفعل في dE SEV‏ ل VM‏ 
الفعل في الحال. بيانه: إذا قال: Weary‏ إلا وأدخل بعدها دازا أخرى إلى ما لا 
ane A Ale‏ الدخول في الدار في م المین. ولو أنه قال: لا 
أدخل هذه الدار الا وأدخل دازا أخرى قبلها إلى ما لا نهاية له » فإنه لا يصح منه الدخول في 
ب كس الس plu ou‏ 


[One ١‏ امحدث ۲ لکونه ...۳ الفعل'] مكرر في الأصل 5 لأن] إضافة في الهامش ۱۱ وجوده] وجود 


[۱ ۲ب ] 


[ivy] 


^£ كتاب زيادات شرح الأصول 


والفاعل» وتجويز فعل قبل فعل إلى ما لا أول له ينقض حقيقة الفعل والفاعل» do‏ على 
الفرق cles‏ وبالله التوفيق. 


باب في إثبات Sad)‏ 


قال | onda a‏ للم مواقي M‏ ادا عات x Osi‏ الباب إلى 
استدلال ان > ولا ¿S‏ بالاستدلال الأول» oY‏ لقائل أن يقول أن هذه الأجسام حدثت 
وأا تحتاج إلى احدث وتتعلق به لأجل الحدوث» والثاني أن هذه الاجسام حدئت مع جواز 
أن لا «az‏ فوجب أن يكون ذلك .1343 وذلك الأمر لا يخلو إما أن يكون عله أو فاعلا. 
وبطل أن يكون علة لا by‏ من JB‏ فلم يبق الا أن يكون فاعلا. آما الدليل الأول فضی 
ei 7‏ 0 هاهنا حوادث» Ri e pads a Ed‏ 
pe al m au‏ 

آما الفصل الأول وهو أن هاهنا حوادث فقد ذكرناها. وأما الشاني وهو أا تتعلق 
ioe‏ فالدليل ui‏ ذلك أن هذه E‏ جب ae‏ بحسب قصدنا وداعيناء ويجب 
TT D d es ee‏ 
به؟ ولا يلزم [على Jo [ull‏ لعبد مع المولى» لأنا قلنا: يجب وقوعه على حسب قصدنا 
ودواعينا. وهاهنا لا يجب 0 أن يقع خلافه gl‏ لا يطيعه» بل يصير العبد عاصيّاء ولا 
يلزم على هذا فعل الملجأ مع الملجى, BY‏ قلنا: مع سلامة الأحوال» AX,‏ يجوز أن يقع 
خلافه gh‏ لا canda‏ ولا يلزم عليه فعل الله سبحانه وتعالى على مراد أهل الجتة في 
العقى» حيث يجوز أن يقع خلافه. وإن دخل ذلك في Jo‏ الظام. 53 الله تعالى قادر على 
الظام عندناء الا أنه لا يفعله با ثبت إدينا من حکته. 

فان قيل: ما أنكرتم أن الله تعالى هو الخالق لهذا القصدء ثم يخلق هذا الفعل عقيبه فلا 
يدل على أنه فاعل؟ قيل له: في تصحيح هذا السؤال A Jis]‏ انا لا ds‏ أن في الغائب 
fae‏ يحدث الأفعال الا | إذا علمنا ذلك في الشاهد. وهو كما قال أصحابنا لمن قال: ما 


5 يخلو] خلوا ٩‏ شاركها] ٠١ Sle‏ لها] له ١١‏ اا تتعلق] انه تعلق ae [de ٠١‏ ۲۲ قيل له] الجواب 


قيل له ۲۳ يحدث] بحدوث 


[۲ آب ] 


[TY] 


[YY] 


o.‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


ene te‏ ملك وان ؟ فقالوا: في تصحيح هذا السؤال إبطال 
لهء US‏ لا Yt JL da‏ بالقرآن» BE‏ جوّزنا أن يكون القرآن من LE‏ لم ABs‏ 
dd oin‏ 

فان قيل: Ul‏ يستقيم هذا الجواب إذا كان طريق معرفة الله سبحانه هذه الدلالة. فأما 
إذا كان Bal‏ الله تعالى طريقة أخرى على ما نبيّته OG‏ قیل له: لا طريق لنا في OG)‏ 
الحدث غر هذه الدلالة. وسنبّن أنه لا s‏ في تلك الدلالة من إثبات الحيث في الشاهد. 

فاد p‏ الدليل على أنه يتعلق بنا وقوعه بحسب قصدنا وداعينا يؤذن بأنه à]‏ 
رن لقصد لم يكن متعامًا بناء وهو فعل الساهي والنائم» قبل له: هذا عکس العلة 
فلا يلزم» ثم الجواب أن فعل الساهي والنائم يتعلق بقدرتها. ولهذا يحصل بحسماء à‏ بات 
ويكثر بكثرتها. 

فان قيل: النائم Y‏ قدرة cd‏ لأن النوم يزيلهاء قيل ل4: إن النوم لا يزيل القدرة» lly‏ يزيل 
العلم. يدل عليه أن النوم يزيل العلمء فلا يجوز أن يزيل القدرة» لأن الشيء Lil‏ ينقي الضدَّين 
اف و dy‏ نان والشيء لا يني الختلف. يدل علي أن لو کان النوم يضاة 

لقدرة لوجب أن القادر إذا Adil‏ من نومه يحتاج إلى قدرة مجدّدة. ویدل عليه أنه لو جاز 
ذلك لجاز أن ينام الرجل وهو من أقوى القادرين» وينتبه وهو من أضعف العاجزين. وفي 
as Glo‏ دين ال sole lis‏ 

وود Ga tees el‏ ال قل [Pi jet ee,‏ كان ae‏ لفل sly nes‏ 
م حتج إلى زيادة kè‏ هو عليه الآن من وقوعه بحسب قصدنا وداعينا وانتفائه بحسب صارفنا 
وكراهتناء وقد وجد ذلك الآن» فوجب أن يكون فعلا لناء وعلى هذا الوجه فإنه يسقط 
آكثر أسئلتهم التي ذكرناها. 

فان قبل: لو کان كذلك لاحتاج إلى أكثر من هذاء وهو أنه كان إجزاؤه بالفاعل حتى لا 
d | ges fae‏ ولا يزيد ولا بقص على lb‏ قبل 4 لو کان تعلق اج 
لقاع :ل ts‏ إن ST‏ من Ua‏ ذا برجم إن Uo cipal‏ حصول d‏ تدر لت ماج ا 
Sy‏ إلى غير القدرة وهو العلمء فإنه ليس بعالم لذ 
We oS,‏ بأجزاء الفعل «Sail‏ وعدم العام لا يخرج الفعل من أن يكون e‏ 


Pe ۲۶ وقوعه] وقوفه ۲۱ إجزاؤه] اجزاه ۲۲ مما] ما ۲۳ يفتقر] فتفره‎ ۱۸ e ينفي]‎ aie fais o 


غيره | العلم] d‏ 


o! Sad! Sb) باب في‎ 


والدلالة الثانية في إثبات المحدث أن هذه الأفعال حصلت وتجدّدت في أوقات كان يجوز 
ألا تتجدد فيهاء فكان يجب أن يكون تجددها لأمر ما ثم لا Ja‏ ذلك الأمر من أن os‏ 
Yeb‏ أو de‏ وسل أن يكون علة U‏ يك أن الوجود لا کون موجوقا as dd‏ 
أن يكون فاعلا. قال القاضى: الا أنه لا X,‏ لنا في هذه الدلالة من إثبات المحدث في الشاهدء 
لان of chil‏ قول أن حدوث هنه الافمال CBM a‏ كانت Ja p Aly‏ 
Ecc‏ فا خی ON‏ ختياره» إن شاء 
e‏ وان شاء لم Bx‏ > فيكون lye‏ ولا يكون واجبّاء فلا à.‏ من إثبات احدث في الشاهد. 
قال: ولهذا قال أصحابنا أن من لم يعرف الفاعل في الشاهد لم | يعرف الله تعالى» وكان 
جاهلا ail‏ تعالى» a‏ أفسد على نفسه الطريق الذي d‏ الصانع تعالى به. ولهذا ذهبوا إلى 
تكفير المجبرة» gal‏ لا يعلمون الله تعالی. 

فا 

والدلیل على أنه یتعلق بنا لأجل الحدوث أن دليل التعلق والاحتياج هو الحدوث بحسب 
ا Lag,‏ . فوجب أن Ja gue M oS‏ 
الحدوث. ألا ترى أن دليل كرن الذات We‏ هو الذ لفعل K‏ المتقن TU]‏ كان احتياجه إلى 

العالم لأجل الإحكام والإتقان؟ 

دليل آخرء وهو أنه لا ae‏ ما أن يكون تعلقه لأجل عدمه أو لأجل بقائه أو لأجل 
حدوثه. وبطل الأول لأنه كان قبل ذلك معدومًا وم يتعلق بناء وبطل الثاني لجواز بقائه 
حال خروج الفاعل عن OF‏ قادرّاء فل يق إلا أن يكون لأجل | لحدوث. فإن قيل: ما 
eS‏ أن يكون لأمر آخر؟ قيل له: لا يجوز تعليق الک بأمر جهول. إذ لو جاز ذلك لجاز 

تعليق الک بعلة Agee‏ وذلك Y‏ يجوز. ob‏ قيل: podre‏ إلينا لأجل الکسب؟ 

قيل له: الكسب غير معقول» فلا نتكلم [فيه] ما لم يتبين لنا معنى الكسب آولا. 

اتوم و d‏ لحدوثء لا في حالة البقاء ولا في 
dle‏ العدم» فوجب أن يكون تعلقه لأجل الحدوث» كا أن الحركة لأجل التحرّك. 

دليل آخرء وهو أن o‏ « لوكان | és‏ العدم لم c‏ إلى الفاعل واذا كا 
الوجود لا يحتاج إلى الفاعل oh‏ يكون قدياء وإذا كان جائز الوجود يحتاج إلى الفاعل» فنعام 


Was يخلو]‎ ١١ +كان‎ [Me ١6 الحدوثة] للحدوث‎ ۱۲ Agee يخلو]‎ ۲ 


[ire] 


[LY [ 


[iro] 


oY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


أن الاحتياج إلى الفاعل لأجل الحدوث. وا onn‏ الأفعال Ly‏ تحتاج إلى الفاعل 
لأجل الحدوث ثبت احتیاح کل ما شاركها في الحدوث إلى الحدث» لأن الاشتراك في العلة 
يوجب الاشتراك في امک 

فان قيل: ما AST‏ أن العرض هو الذي يحتاج إلينا ويتعلق بناء لأن أفعالنا أعراض» 
فأما الجسم» فليس كذلك لأنه خالف. فلا يحتاج إلى الفاعل؟ قيل له: إن الاختلاف الذي 
بين الجسم والعرض ليس Sb‏ من الاختلاف الحاصل بين الأعراض [التي] تتعلق بنا مع 
اختلافهاء فكذلك الجسم جاز أن يتعلق بالفاعل. 

فان قيل: ما أنكرتم أن يكون الخالق لهذه الأجسام والأعراض بعض الأجسام ob‏ فؤض 
الله us‏ ذلك cal‏ من ملك أو نی أو Selah‏ قيل له: لو جاز ذلك ل يخل ذلك الجسم إما 
أن يكون يفعله وهو قادر عليه أو يفعله من غبر أن يكون قادرًا cade‏ وهذا باطل لاستحالة 
وجود الفعل من غير القادر. ولو فعلها وهو قادر لم يخل إما أن يكون Gob‏ لذاته أو قادرا 
للمعنى أو قادرًا لا coul‏ ولا للمعنى ككون الله تعالی مدركًً. وبطل الأولء لأنه لو كان قادرا 
إذاته لكان مقدوراته غير متناهية کالقدیم تعالى فكان «Ss‏ | أن يانم القديم. 

فان قيل: ول AB‏ أنه لو كان كذلك لكان مقدوراته غير متناهية؟ قيل له: لأن القد 
تابع للقدرة» فانحصاره لانحصار القدرة. ولو جاز ذلك لكان الصخح له کون النات حيّاء وكرنه 
Y ce‏ تعلق له ببعض المقدورات دون بعضء از أن gles‏ ما لا نهاية cal‏ وإذا je‏ ذلك 
نا 

فان قيل: Gall‏ في قولک أنه تعالى لا يقدر على فعل أحدناء ولا يدل ذلك على أنه ليس 
بقادر لناته؟ نما أنكرتم أن يكون هذا الجسم قادرا لذاته وان کان لا يقدر على ما لا يتناهى ؟ 
قبل له: إن القديم تعالى قادر على جنس فعلناء Ul,‏ لا يقدر على ge‏ فعلنا des‏ عين ما 
نقدر عليه لأمر عائد إلى القدور» لأنه لو قدر عليه لكان مقدورًا بين قادرين وذلك لا يجوز. 

وجه آخرء وهو أنه لو کان قادرا لذ ناته لوجب أن يكون جميع أجزائه قادرا لأن صفة 
الذات ترجع إلى الاحاد لا | لى LAI‏ ككون الجسم متحيرّاء > فيؤدّي هذا إلى أن ale‏ بعض 
أجزاته lax‏ وذلك Je‏ 

وجه آخرء وهو أنه لو كان قادرا إناته لكان Se‏ للقديم تعالى» لأن الاشتراك في صفة 
coul‏ يوجب التاثل» والقديم تعالى لا مثل A‏ 


١‏ إغا...الفاعل”] مکرر في الأصل ۲ الاشتراك] اشتراك > أعراض] العرض ۱۳ متناهية] مشاهیه ۱۶ متناهية] 


مشاهيه ١١‏ تعلق] يعلق ۲۰ فعلنا'] فعلها 


قال | لسید الإمام رضي الله عنه: fy‏ يذكر في الكتاب الوجه في أنه لا يجوز أن يكون | 
قادرا لا لذاته ولا c gal‏ الا أنا إذ ذا أبطلنا کرنه قادرًا لذاته فقد دخل فيه هذا القسمء غير أنا 
ua‏ ذلك بالدليل فتقول: لا يجوز أن يكون على هذا الوجه. لأن هذا مقتضى صفة ذاته 
diva,‏ مقتضی صفة Hal Gey Obl‏ بواسطة al‏ بوجب GAM‏ صفة 
Lol]‏ والاشتراك في صفة النات يوجب ie «ill‏ هذا إلى أن یکون متلا للقديم 
تعالی» وهذا لا 59% 

وبطل أن يكون قادرا معنى وهو القدرة. لأنه لو كان القادر بالقدرة قادرًا على فعل 
om‏ أحدنا قادرًا على فعل الجسمء لأن القدرة وإن اختلفت فالمقدورات تتجانس» 

ن المفعول بقدرة جاز أن يُفعل alte‏ بسائر أنواع القدر. وفي علمنا بأن أحدًا منا لا يقدر 
s‏ الجسم دليل على أنه لا يقدر على ذلك الجسم A‏ 

فإن قيل: ما أنكرتم أن الواحد be‏ ما لا يقدر على فعل الجسم لعدم all‏ بإيجاده لا 
لأنه غير قادر Sade‏ قيل d‏ إن عدم dall‏ لا نم من إيجاد جنس Lily cal‏ يمنع إيجاده 
على وجه الإحكام. 

وجواب آخرء وهو أن آحدنا لو حصل له العام بالجسم بجميع صفاته 4M,‏ ماکان يقدر 
على إحداثه Unf‏ فبطل ما JB‏ 

فإن قيل: ما أنكرتم أن آحدنا YU!‏ يقدر على ذلك لعدم الآلة؟ قبل له: إن عدم الآلة Y‏ 
نع إيجاد جنس الفعل على ما ذكرنا في عدم | العلم. 

وجواب آخرء وهو أن هذا تعليق الک TL‏ مجهولة» فيكون منزلة تعليقه بعلة مجهواة» 
وذلك لا يجوز. 

فان قبل: ما EKI‏ أن أحدنا غا لم يقدر cade‏ لأنه يتلاشى ولا يلتثم؟ قبل له: لو کان 
كذلك لوجب إذا أدخل يده في وعاء وأحدث الجسم فيه أن يمكنه ذلك arene‏ 

فان قیل: ما AST‏ أن أحدنا Y la‏ يقدر عليه لأنه لا يجد في العالم dl‏ إذ ليس في 
Mul‏ خلاء» قيل له: ليس كذلك» لأن في الدنيا خلاء. 


[ae ١5 على ...الاحکام] على وجه دون وجه‎ M مقتضى [ يقتضي‎ | ss» Y الوجه] + في‎ ١ 
يلم‎ [ah | قیل"] قال ۰ لأنه] لا‎ ۲ 


H- 


[۵ آب ] 


[v3] 


[" آب ] 


o£‏ كتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 

اتصل بنا الكلام إلى أن في العالم خلاء خلافا للفلاسفة. والدليل على ذلك أنه لو لم يكن في 
العالم لما قدر أحدنا أن يغرز إبرة في زق ملوء ريحاء وقد علمنا خلافه. 

فإن قيل: عند الغرز يخرج من الهواء والرخ بقداره. قيل له: لو خرجت لأدركاها 
بحال» وقد علمنا خلافه. وقد استدل wd‏ ما قد ثبت أن أحدنا يضع 
القارورة في ی oll‏ وتبقبق. ولو مض القارورة ثم وضعها في الماء لم تبقبق» فدل 
على أن فا هواء إذا مضها دخل ell‏ فهها من غير تعب» وقبل الم تخرج آجزاء الهواء 
pon EE‏ واستدل الشيخ gl‏ علي فيه gh‏ أحدنا یقدر أن يحرّك dng‏ 
وبسرة. ee‏ لو کان حواليه أجسام. 

فان قیل: إذا تمركت رک gus‏ أجزا اء الهواء بعضها بعضّاء وكذلك إلى أقصى «d‏ قيل له: لا 
بصخ من وان > أحده) أنه لو ند تدافعت لأدركناها ونحن لا ندركهاء GUI,‏ أن على أصلهم 
أن الحركة لا تجوز الا على مکان» ولا مكان بعد العام فكان | يجب أن يدفع الجزء الأخير 
في أقصى Ss‏ المتصل به فجنعه من الحركة. 
ee:‏ ی قة الماء إذ epee‏ اليد على آعلاها لم ينصبٌ پنصب e‏ 
ا في أسفلها من ال لثقب. ولو رفع اليد as‏ لانصبٌء فدل على ذلك» CR‏ 
الهواء فيها وما تحتها من الهواء يدفع lll‏ الذي فهاء فلا ينصبّ. وإذ | رفع اليد دخل أجزاء 
الهواء» فينصبٌ الماء بقدرهاء قيل له: هذا ليس کا ذکت. ألا ترى أن الزئبق لو كان فها 
بدل الماء انصت؟ ولو كان كما قلت استوى الحالتان. وكذلك لو كانت الثقب واسعة 
انصبّء فلو لم تكن مملوتة أيضًا ae Lely «cual‏ = حار a‏ يصعدء 
أو رفع بده عن أعلاها دخل فيها آجزاء الهوای فينصبٌ As ne e JA‏ 

دلیل آخر على أن آحدنا لا بقدر على فعل الجسم أنه لو کان قادرًا كان إما أن يفعاه 
مباشرًا أو Hie‏ وطل الاول. لأنه يودي SG‏ وهو محل 
القدرة. وبطل الثاني» لأن الذي يواد هو النظر والكون واعتاد. ونحن نفعل هذه الأشياء 
ولا تحصل منها الأجسام» فدل على أنا لا نقدر Je de‏ الجسم. 


٩‏ أجسام] اجسامًا ١١‏ وكذلك] + احدها ۲۳ محاذاة] حاذات 


Yo 


باب في إثبات oo Sad)‏ 


قال السيد الإمام رضوان al‏ | عليه: وهذه الدلالة مبنية على أصلين» أحدها أن القد 
Ade‏ والثاني أن المقدورات متجانسة حتى أن ما يفعل بقدرة جاز أن يفعل جنسه بقدرة 
أخرى. والدليل على أن القد n‏ لوكانت متاثلة GY‏ إلى أن تعلق قدرتان بقدور 
col,‏ وذلك لا يجوز لجواز أن توجد labo]‏ في زيد والأخرى في عمروء فيؤدي إلى أن 
يكون مقدور S‏ وذلك لا يجوز لجواز أن يريد أحده| حدوثه والآخر عدمهء 
cse‏ [إلى] أن يكون الشيء الواحد Borge‏ معدومًا في حالة واحدة» وذلك لا يجوز. 

ليل آخر على أن | "m S‏ لو كانت Wen‏ لكان العاجز عن بعض القدورات 
Vole‏ عن جميع | لمقدورات» لأن الشيء ينفي جميع أضداده إذا طرأ علها. ألا ترى أن 
السواد الطاری على أجزاء البياض يجب أن يرفع جمیعه ؟ 

فان ن قيل: ما أنكرتم أن | لعجز يرفع ما وجد فيه القدرة IHE uo (ce‏ 
يرفع البياض عن انحل الذي حل فيه السواد. لا في غبره؟ قيل له: إن العجز والقد 
gila‏ على abl‏ لا على AI‏ فإذا رفع بعضه رفع جميعه. وأما m‏ والبياض yk‏ 
بتضادان في امحل فیقتصران ade‏ وهذا مبني على أن العجز معتى. ولأبي هاشم في ذلك 
اختلاف سنذکه | إن شاء الله في موضعه. 

والدليل على أن e ١‏ 
الخروج ås‏ ولا يقدر عليه يسرة» 353 ذلك إلى أن لا يفرق الانسان بين Se‏ المرتعش 
وبين حركة الختارء وذلك لا يجوز. ۱ 

دلیل آخر على أن آحدنا لا يقدر على فعل الجسم أنه لو قدر عليه ES‏ نعرفه على AA‏ 
لکون أحدنا مريدًا كارهًا حتی يصح الأمر به والهي عنه» وقد علمنا خلافه. 

فإن قيل: ما أنكرتم أن القدرة التي لذلك الفوض «J|‏ خلق UI‏ تخالف قدرتناء فيخلق 
هو ولا قدر نحن؟ Ja‏ له: إن الاختلاف الذي بين قدرته وبين قدرتنا لبس باکثر من 
الاختلاف الذي بين قدرناء ثم نحن مع اختلاف قدرنا لا نقدر على فعل الجسم فكذلك 
هو. 

ob‏ قيل: فا أنكرتم أن تكون قدرته قديمة وقدرتنا محدثة» فيقدر هو ولا نقدر نحن؟ قيل 

id‏ إن LS‏ قديمة لا توجب GS‏ من lel‏ واجبة الوجود لا أول لوجودها. وهذا لا يوجب 


Y‏ بقدرة] + جار (مشطوب) ٠١‏ القدرة] العجز ۲۵ الوجود] + اول | لوجودها] لوجوده 


[TY] 


[LYY] 


]۱۳۸[ 


o1‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


اختلافا على | لحقيقة. ألا ترى أن de Aus‏ الله تعالى قديم de,‏ أحدنا محدث, ثم ما يعلمه 
ci ss eii als dle‏ له اواحد ما عليه لهدث؟ 

58 ن قيل: ما أنكرتم أن يكون صانع العالم بعض الأعراض؟ | قبل له: لو جاز أن يكون 
لعرض قادرا لكان لا يخلو إما أن يكون قادرا لذاته أو gal‏ أو لا لناته ولا لمعنى. وبطل 
لأول والثاني ما يتا في الجسم. ولا يجوز أن يكون قادرا بالقدرةء لأنه لا يخلو إما أن تحله 
لقدرة أو تحل محله أو غيره. وبطل الأول» لأنه يودذي إلى قلب الجنس وإلى أن يصير 
لعرض متحيرًا. وبطل الثاني والثالث» لأن da‏ وغيره لا اختصاص لما بشيء دون شيء 
وبعرض دون عرض» فبودي إلى أن o‏ جميع الأعراض Lay Seb‏ ظاهر الفساد. وإذا 
بطل هذه الوجوه كلها ثبت أنه لا يجوز أن يكون غير الله تعالى قادرا على فعل الأجسام 
ad,‏ لا يقدر علا إلا الله ides Je‏ 


\ 
\ 
\ 
\ 


Y‏ بعلمه'] يعلمه > يخلو] بخلوا | ولا] او لا © يخلو] خلوا Y Y‏ اختصاص] لاختصاص 


باب الصفات 


قال السيد الامام قدس الله روحه: وقد با أن العالم محدّث وأنه ges‏ إلى bat‏ فوجب 
أن Clie do‏ ذلك ad‏ 
qul det d sè‏ قادر؟ قلنا: نعم» والدليل عليه أن الفعل قد صم 
o‏ من وصحة | لفعل تدل على کون من صم منه قادرا في في الشاهد. ومدلول الدليل لا يتغر في 
الشاهد والغائب. 
فان قيل: كن أحدنا قادرا lal‏ عام ضرورةء قيل له: ذلك لا a‏ لأنه يجوز أن dus‏ 
الانسان في كونه قادرًا. ألا ترى أن المريضء إذا أخذ في البرء والإقبال قام 2 E‏ | لنفسه (۳۸ب] 
هل يقدر على فعل القيام أم لا؟ وكذلك أحدنا يحمل حلا ai‏ لينظر هل يقوى على de‏ 
JA ٠‏ 
ob‏ قيل: لم قلت أن صحة الفعل Jas‏ على کون فاعله قادرًا؟ قيل [A]‏ لأنا وجدنا 
ذاتين» إحداها يصح منها الفعل والأخرى لا diea : DUE‏ الدواعي Vy‏ 
فوجب أن يكون bee‏ فرق» وذلك الفرق إما أن يكون راجِعًا إلى الشرط أو إلى الفاعل أو 
إلى الصفة» وتعليقه بالصفة أولى» لأن الفعل إنما يصح من | oe‏ المؤثر فيه 
۵ راجعا إلى اجملةء والصفة هي التي ترجع إلى Ae‏ 
فان قیل: ما مثال ذلك؟ قيل له: من أصحابنا من aad‏ بالمريض والصحيحء إلا أن لقائل 
أن يقول أن المريض يقدر على hall‏ الا أن فيه مادة aad‏ عن الفعل. والجواب عن ذلك 
أن المرض le‏ المادّة ويقطعها. 
قال القاضي رحمه الله: في هذا JAM‏ شعت. فالاسام لنا أن نقول: مثاله ee‏ 
۲۰ فإن قيل: aa Ue‏ و se ME‏ حداها توجد 
والأخرى لا توجد» وذاتين label‏ تبقی والأخرى Y‏ تبقى» e og,‏ 
والأخرى Y‏ حل فما yu‏ وجوهرين أحده| يقبل Loe‏ بعينه ps‏ لا Las Ja‏ 
وعرضين أحدها | يحل محلا ويحتاج all‏ والآخر لا يحتاج إلى GA‏ قبل له: لم نقتصر [a] g‏ 


Y‏ أن] + الله Jw‏ (مشطوب) ‏ تقولون] يقولون 5 الفعل] العقل | [de‏ + قول (مشطوب) ۲۰ مسائل] بمسائل 
۱ حداها"] احدهما ۲۲ والأخرى ...العرض] مكرر في الأصل 


] آب‎ ٩[ 


0۸ كتاب زيادات شرح الأصول 


دليلنا على جرد الاختلاف» ولكن قسمنا الاختلاف فقلنا: لا يخلو Le)‏ أن يكون Geely‏ إلى 
الصفة أو إلى الشرط أو إلى الفاعل» وفي هذه المواضع التي ذكرتها ترجع إلى الشرط أو إلى 
الفاعل على حسب ما تقوم الدلالة عليه. 

فإن قيل: ما AST‏ أن العاجز منها هو الذي يختض بصفة دون القادر؟ قيل id‏ هذا لا 
يصح من Oty‏ , آحدها أن لا يصح الفعل منه gil, OB‏ لا jhe‏ والثاني أن لا يصح 
الفعل منه يرجع إلى الأجزاء. 

فان قيل: القادر يتقدم على الفعل ومدلول الدليل لا يتقدم على الدليلء قيل olid‏ 
صحة الفعل هي الدلالة دون الوجود. [A]‏ قبل له: إنا لو علمنا صحة الفعل قبل وجوده 
حصل لنا العلم بكونه قادرّاء فكان ذلك أولى. 

فإن قيل: إذاكان صحة الفعل I>‏ على كون فاعله قادرا فامتناع الفعل وعدمه يدل على 
کون del‏ عاجرّاء قیل له: هذا عكس الدلیل» فلا يلزم» GY‏ لو كان العكس في الدليل 
lel,‏ لكان في العلة bel,‏ وقد علمنا خلافه. 

دليل آخر على أن آحدنا قادر: إن أحدنا بقدر على قبض A‏ وسطها تارة آخری» 
فوجب أن يكون هذا الفرق لصفة له في إحدى call‏ ولسست تلك الصفة الا ما ذكرنا. 

فان قيل: الفعل بعد وجوده خرح عن کونه مقدورّاء فلا يدل على کون | del‏ قادرّاء 
قبل id‏ من قدر على فعل قدر على فعل جنسه ما دام قادرّاء والقديم تعالى قادر في جميع 
الأوقات» فيجب أن يكون قادرًا على أجناس ما حصل منه. 

فان قيل: ST‏ ما في هذا أنه يدل على أن الله تعالی کان قادرا» فأيش الدليل على كونه 
قادرًا الآن؟ قيل sa)‏ الدليل على ذلك أنه قادر لذاته أو لمقتضى صفة ذاته. ولا يجوز خروح 
الموصوف عن صفة الذات ولا مقتضى صفة الذات. 

v Ne‏ ما 0 اه تال سفق نی القدورات ؟ قل له: انا 


١‏ خلو] ٠١ Mas‏ صحة الفعل] صعتا لفعل» مع تصحيح ۸ فأيش] US‏ في الأصل 


باب الصفات 0۹ 


s 


مسالة 


فهل تقولون أن صانع العالم عالم؟ قيل له: إنا نقول ذلك. والدليل عليه أنه قد صم are‏ الفعل 
KA‏ المشّسقء وصحة الفعل Jor 3-30 SAI‏ على کون فاعله We‏ في الشاهد» ومدلول 
الدليل لا يختلف في الشاهد والغائب. 

Kal اها يصح منها الفعل‎ EN NUN a 
الأشياء» فلم يكن‎ y با ستوائم| في القدرة والحياة وسا‎ Gal 

هذا الاختلاف إلا لاختصاص | كي aS‏ امت sali‏ 
وجدت فيه هذه الصفة Úle‏ 

قال: ومن lee‏ من زاد فى هذه ا Se‏ 
الدراهم واحتذ Sa‏ اللوح» فان ذلك احتذاء gaily‏ بعام. 

قال القاضي lary‏ لله: إلا أنه لا ges‏ إلى هذا اط 
ولهذا اختض به بعض الناس دون بعضء فان أوردت كانت Goby‏ وإلا فلا يضر تركها. 

ان بل ل بد کل جره عل أن اه قبل d‏ با el dak‏ 
كل جزء منه على تلك | SS‏ لفعل. وليس ذلك إلا في 
af‏ قادرا فإن کل جزء من d J|‏ بدل [pi deb a de‏ ا ل 
TEN UN DUE du qu‏ 

فان قيل: صحة الفعل Sal‏ شنم سل له d pes‏ 
قيل له: هذا باطل Gall:‏ واجنون» فإنه يتصور في we‏ الظنء ولا يصح مه الفعل 
شک لب يسا بعالين. 

ob‏ قيل: Gb‏ قدر che‏ إليه في کون ab Ja tUe deb‏ إن مقادير ذلك لا تلم ون 
كان AE i‏ موقا Ung‏ كا طول أن ALN obi‏ تاج اي gong cual‏ تاك 
البنية لا يوقف عليهاء كذلك هاهنا. 

هذا باطل بالطيور وكذلك النحلء فإنها SS‏ أوكارها ومع ذلك لا يدل على 

كينها ale‏ قيل [له]: بلى. فإن قيل: فوجب أن يحسن من الله تعالی LASS‏ قيل: إن 
التكليف لا يحسن بمجرّد العام. فإنه يحتاج إلى العلوم الضرورية وهي غير حاصلة لها. 


۲ تقولون] يقولون © إحداها] احدهیا ۷ [label‏ احدها | خالفت] خالف | الأخرى] ٠١ M‏ يتنع] منم 


۷ تدل] یدل ۲۶ بلى] لها 


[ie] 


[>é] 


[f£] 


E‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


فان قيل: إذاكان الفعل ausi SAI‏ يدل على كون فاعله We‏ فالفعل الخرمش de dos‏ 
أن فاعله ليس dle‏ قبل له: قد مر لأبي هاشم أن [من] قصد الاحکام والإتقان دون 
الخرمشة ولم | يحصل منه إلا مخرمسًا یدل على أنه ليس dle‏ إلا أنه ریا يكون له غرض 
صحيح في إيقاع فعله مخرمشّاء فيقصد إلى ذلك» فلا يدل ره ليس بعالم. وذلك الغرض 
يجوز [أن يكون] أن يستكتبه بعض الظلمة فيقصد إلى الخرمشة لهذا. ورا يخرب العاقل 


داره Md‏ يسكما | ud‏ 
قال القاضي Mary‏ لله: إلا أن في هذا ane‏ من HH‏ وذلك أن الفعل إنما 
يصدر من LE‏ فيجب أن يدل على أمر راجم إلى مه ره le p‏ لا يرجع إلى الجملة. 


فان قيل: spese‏ اتاد d Je‏ در و جاهل؟ 
قبل له: Y‏ يدل عليه أيضًا لا فيه من الغرض» وهو الاعتبار والصلحة التي تتعلق به. 
والعوض oat gl‏ ايه gian‏ اوه Ee‏ و فان الله Sls‏ يعوّض كل o9‏ 
خلقه سمج 0 الناس عنه القدر الذي لو خير بینه وبين العوض 
لاختار العوض عليه 

فإن قيل: " Ss‏ متقدم على الفعل وكونه ob‏ كذلك» ون وجود الفعل فها لم يزل 
محال» فلا يدل الفعل cade‏ قيل له: الدليل هو صحة الفعل بوجوده في الأحوال S‏ 

فاد ن قیل: Je‏ يدل ذلك على أنه Jia‏ عام pe‏ المعلومات؟ قيل «i id‏ ان ea‏ 
هو VE af, af‏ يختض ب ببعض المعلومات دون بعض. فإذا اع أن يكون الميع 
d cesis‏ سا a‏ عليه أن المصحّح لكونه Úle‏ والوجب له شيء 
واحدء وهو lm SF‏ على قول بعض الشيوخء وعلى قول الباقين المصحّح کونه lo‏ والوجب 
الصفة الذاتية وقد وجدتاء أن يكون lle‏ بجميع المعلومات. 

فان قيل: ما أنكرتم أن oS‏ الله عالی هو الخالق وغيره oS,‏ قبل ل4: هذا لا se‏ 
cee‏ إلى علوم ضرورية لا يعرفها إلا الله تعالی» والثاني أن هذا الذي يركب 

ن کان قدها فيكون مثلا لله سبحانه. فيودي إلى lel‏ وان كان ن He‏ كان جسما» فيكون 
Mose ga‏ آخرء فيودي إلى ما لا Ale‏ له أو ينهي إلى صانم 





Y‏ والإتقان] والاقاف Y‏ ولم] مكرر في الأصل ٠‏ لما] لان ما ۱۸ الصخح] المصح [ua Y‏ له 


[uso ۳‏ ويؤدي 


باب الصفات 5 


s 


مسألة 


فان Us‏ فهل تقولون أن الله تعالى Sep‏ قلنا: نعم» والدليل على ذلك آنا قد ag E‏ قادرا 
cle‏ ومن صم OF‏ قادرا We‏ ثبت eo ag‏ 
فإن قيل: ما أنكرتم أن صحة كونه قادرا We‏ لأجل المعنى وهو الرطوبة واليبوسة والدم. 
كما قلتم في صحة كونه حيًا أنها لأجل هذه المعاني؟ قبل له: هذا اما جاز في صحة كونه حيّاء 
لأنها قبل أن تصير ale MAN‏ فصح أن تستند إلى أمر يرجع إلى البعض. Lily‏ صحة كرنه 
قادرا We‏ بعد أن تصير AAI‏ جملة فإن AAT‏ لا تصير جملة إلا بکونه m‏ فلا تستند إلى 
هذه المعاني. 
فان قيل: ما أنكرتم أن تصير الملة [Ae]‏ بكونها قادرة عالمة؟ قيل له: لو كان MAS‏ 
لوجب أن يكون كل جزء منه at‏ بالقدرة Go‏ لا يوجد فيه جزء إلا ويكون فيه قدرة» 
كما نقول في الحياة. وقد علمنا أنه لا قدرة في شحمة الأذن» لأنه لا مکن ake}‏ الفعل بها مع 
وجود الانفصال». Jus‏ على آنه لا | قدرة فها. ولا pi‏ على هذا لحم الساعد. حيث لا 
يصح الفعل به مع وجود القدرة. لأن ذلك مقصلء فلا يظهر وجود القدرة. 
dude‏ عن هذا dedi‏ > وهو أنه لو كانت d‏ سر e‏ کنیا ie ipis‏ 
لوجب أن تكون القدرة مختلفة متاثلة: مختلفة لتغاير التعلق» متائلة لصحة الإدراك بها بكل 
واحدة منها. وهذا لا يجوز. 
LA‏ ی Ho‏ إذا كانت متصلة بأحدناء 
توصف el‏ من جملة العالم القادرء e ae caf‏ العام القادر. وليس 
الفرق با لا لأا عند Sle‏ توصف [eb‏ من جملة المي وعند الانفصال تخرج من أن 
تكون من ale‏ الم فتخرح من أن تكون من جملة dll‏ القادر. 
فان قيل: | وصفت بهذه الصفة عند الاتصال لوجود SLAY‏ قيل له: هذا يبطل 
بالشعر. فان قيل: لوجود الحياة فيها توصف Wel‏ من جملة العام القادرء قيل له: هذا Slay‏ 
يبد غيره. فإن قيل: لوجود حياته فيهاء قيل له: هذا رجوع إلى ما ذكرناه» فا الخلاف Fo‏ 
في العبارة. 


7 تصير] تصيور | تستند] ستدل ١١‏ الإدراك] SA‏ ۲۲ لوجود] لوجوده 


[۶۱ب] 


[iy] 


[كغب] 


"Y‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فان قيل: نجعل المعلول fle‏ والعلة معلولاء فنقول: Lil‏ صارت de‏ لكونها 38,$ Álle‏ 
قيل [له]: هذ هنا بالل بالساهي والعاجز» Fob‏ حيًا ثابت بدون وجود 4$ قادرا «lle‏ ولا 
af‏ ثبوت | See 1 o‏ 
كانت من جملته a M‏ بعد i‏ يصح بها عند M‏ 

دليل آخرء وهو أن من صم كونه قادرا صم کونه عالماء ومن صم کونه We‏ صم کونه قادرا 
فوجب أن يكون بين الصفتين تعلق. وليس ذلك إلا لأن كونه > مصحّح لما. فإن قيل: 
هذا باطل بالسبب والسیّب. فإنه لا تعلق بيا مع وجود هذا المعنى» قبل له: ليس «MUS‏ 
لأن Lew‏ لاه وهو أن من قدر على السبب يكون قادرا على المسبّب. ولا يلزم على هذا 
«lal‏ فانه إذا جاز وجود أحدها جاز وجود SV‏ بلا ELE‏ مع أنه «ue y‏ لأنه في 
حال ما يصح وجود هذا لا m‏ وجود ذلك معه. Zea lily‏ على البدل» وفي مسألتنا في 
حال 4$ قادرًا يصح 4$ We‏ 

دليل آخر على ذلك» وهو أن أحدنا أجزاء كثيرة هي كالشىء الواحد في أنه يدرك إدراك 
«o‏ الواحد [k]‏ تصير هذه الأجزاء قاصدة han‏ واحدٍء فلا بد من أمر del‏ صار 
«US‏ ولس ذلك إلا e$‏ حيًا. ولهذا حالف زيد عمرّاء حيث Y‏ يصير أحدها قاصدًا 

ی Pas ca e‏ 
Sx‏ اليه ء مع وجود | S‏ آو 3 وجود قرب المفرط "e‏ وإذا بطل أن 
ESTNE‏ لصف وتلك الصفة كرنه E‏ 

فإن قيل: مبنى هذه ns‏ فاسدء GY‏ وجدنا ذاتين» إحداها يصح أن تحبى والأخرى 
يستحيل أن تحبى» ثم لم تختض إحداها بصفة لتلك الصفة فارقت الأخرى» إذ لو جاز أن 
تكون للصفة لاحتاجت تلك ال لصفة إلى صفة أخرىء وتلك الصفة إلى صفة أخرى, 
فيتسلسل ذلك إلى ما لا cal Ale‏ وذلك فاسد. قيل له: إنا لم نقتصر على هذا القدر» ولكن 
قلنا: هذه المفارقة إما أن تكون للصفة أو لأجل العنی الذي يرجع إلى البعض. وأبطلنا الثاني 


١‏ فقول] ١١ Jda‏ هي] هو ۱۵ be [be‏ 17 يخلو] لوا ۲۱ إحداها] احديما ۲۲ فارقت] فارق 


۶ هذا] + المقصد (مشطوب) 


o 


1 


Yo 


Yo 


باب الصفات 1۳ 


Bs‏ الأول» وفي هذه المواضع lil‏ صح أن يحبى أحدها لاختصاصه بهذه البنية الخصوصةء 
وهي الرطوبة واليبوسة والدم. 

فان قبل: إن لم o,‏ تسلسل الصفات إلى ما لا نهاية له فليازمكم وجود الفارقات إلى 
ما لا dle‏ له» قيل له: إنا fle‏ المفارقات ! An ce‏ ارلا 
فإنا لو ue‏ حينئذ يخرج الفاعل من أن يكون ختاژا. ويصير الفعل واجبًا حينئذ. 

فإن قيل: فقود هذه الدلالة يقنضي کون البارئ تعالى جسمّاء وهو منرّه عنه. olay‏ ذلك 
أن يقال: إنا وجدنا ذاتين إحداها يجوز أن يكون Ee‏ قادرا Mlle‏ وهو الجسمء والأخرى لا 
يجوز أن يكون كذلك وهو العرض» BE‏ جاز أن us OS‏ حيًا قادرا le‏ يجب أن يكون 
جسمّاء قيل له: هذا السائل لا خلو إما أن يورد | هذا السؤال على وجه المناقضة أو على 
وجه المعارضة. فان أورد مناقضًا لا يصحء BY‏ لم نقل أا لما افترقا في هذا الحكم وجب أن 
يكون لصفة حتى برد عليه هذا التناقضء ولكن اعتبرنا اعتباژا آخر وقلنا: هذا الافتراق لا 
يخلو إما أن يكون للحالة أو للصفة أو لأجل العنی. وأبطلنا أن يكون erly‏ إلى العنی» فلم 
قتصر على القدر الذي أشار إليه. وان أورد معارضًا لم يصح» لأن في الشاهد ما كان 
كذلك» لأن أحدنا قادر بالقدرة iud CRE lay «dalk dle,‏ 
ab. SS‏ عام لذاته. فلا ges‏ إلى حل محل والجسمء فلا يلزم. 

فان قيل: إذا جاز أن يكون cal‏ تعالى حيًا ولا يكون جسماء والشاهد بخلافه» جاز 
أن يكون be‏ قادرا Ss‏ مم نقتصر على HF‏ 
الوجود» ولكن اختبرنا اختبازا آخرء Lely‏ العلة وأجرينا ا لحك علا في الشاهد. ثم قسنا 
الغائب Ade.‏ وما $5 e‏ فإنه skel‏ على مجرّد الوجدان. 

فإن قيل: ما لكر على قائل ia de fi dye‏ إن Ud bast‏ احتاج إلى Ue af‏ 
والحياة» 43 T Je‏ قادر بالقدرق dls‏ والقدرة يحتاجان إلى محل فيه حباة؟ قيل له: لو 
كان افتقار af‏ قادرا e‏ إلى كونه حيًا لما أشرت إليه لوجب أن لا يكون لأحدنا طريق إلى 
أن AAI‏ هي القادرة ALLL‏ بل يجب أن ose‏ أن يكون کل جزء منه قادرا We‏ لأن هذا 
فا لم e‏ لان e$‏ قادرا يفتقر إلى | كونه Em‏ وکل جزء لا im OK‏ فلا يجوز أن يكون 
قادرًا. فإذاكان هذا السائل Cun‏ الحاجة بين القدرة والحياة دون الصفات يلزمه أن يجوّز أن 
یکون کل جزء منه قادرا Mlle‏ 


Ge [Lule o‏ يخلو] خلوا ۱۲ يخلو] بخلوا | للصفة] لصفة [le ٠١‏ من |كرنه] + الى (مشطوب) ۲۱ حياة] 
ls:‏ 


[ier] 


[Ltr] 


56 كتاب زيادات شرح الأصول 


فان قیل: ما أنكرتم على من يقول: إن هذا بقتضي أن يكون تعالى مبنيًا لما كان حيًا 
كأحدنا؟ قيل له: لا يقتضي pee lg el o AS‏ إلى أن كون مب op al‏ بحياة 
وقادر بقدرة cde de,‏ فيحتاج القدرة ae‏ الحياة إلى محل (gus‏ بنية مخصوصة»ء وهو 
الرطوبة واليبوسة والدم وتردّد النفسء والبارئ تعالى ce‏ لذاته قادر لذاته عام إذاتهء فلا 
يحتاج إلى هذه الاشياء. 


s 


مسألة 


ob‏ قل Loja‏ اله تال سی سیر مدو Sd‏ بل نم الیل عل 
ذلك آنا قد Uy‏ أنه cue‏ لا آفة بهء والح إذا ل تكن به آفة كان مدرک في الشاهدء ومدلول 
الدليل لا يختلف في الشاهد والغائب. 

قال السيد الإمام رضي الله عنه: وهذه الدلالة مبنية على أربعة أصول» آحدها أن أحدنا 
«Ayre‏ والثاني أن للمدرك بکونه [Sv‏ حالف والثالث أن هذه aL!‏ زائدة على کونه قادرًا 
«lie lle‏ والرابع أن هذا من مقتضى كونه حيّاء لا آفة به. أما الأول» وهو أن أحدنا مدرك, 
فهذا يعلم ضرورةء bool oY‏ إذا رجع إلى de caai‏ من نفسه BF‏ مدركاء ٠‏ فلا يحتاج إلى 
الدلیل. ug Lely‏ وهو أن كه من برجم إلى جملة نفسه. لأنه يجد نفسه بهذه الصفة. كا 


«Abl Ut, وجملة نفسه مريدّاء فدل على أن له حالة بکونه مدرک.‎ Geia يجد | جملة نفسه‎ [lee] 


وهو أن هذه الحالة زائدة على كونه cle‏ فهو أن أحدنا قد يجوز أن يكون > ولا يكون 
مدرک. ألا ترى أنا لا ندرك هذه البلاد القاصية مع وجود الحياة فينا؟ HIS,‏ يجوز أن يكون 
مدرگا» فيخرح من ينه مدرک ولا يخرج من ينه gh Ue‏ یری إنساتاء ثم لا يراه بعده» 
وهكذا الدلالة على أن af‏ مدرک" صفة زائدة على af‏ قادرّاء لا أن هاهنا أمرًا ST‏ وهو 
أن القدرة لا تتعلق الا بالمعدوم» والإدراك لا يتعلق إلا بالموجود. 

فأما الدليل على أن aS‏ مدرک زائد على le af‏ وهذا هو المقصودء فالدليل عليه أن 
الانسان قد bey‏ الشيء بالمشاهدة على سبيل التفصيل مثل معرفته coll‏ ثم إذا مض عينه 
يعلمه LE!‏ لكنه يجد من نفسه مزيّة بين هذه الخالة وبين BF‏ مدرگاء فدل على أن کونه 
DES]‏ أمر زائد على کونه he‏ 


[ALT‏ سه ۱۶ ہذه] هذه ۱۵ مشتیا] مشلهية | [A‏ إضافة فوق السطر ۱۸ يرى] ترى ۲۱ فالدلیل] والدليل 


۳ من ] إضافة فوق السطر ۲۶ مدر6] + على (مشطوب) 


Yo 


باب الصفات 1o‏ 


وجه آخرء وهو أن الإنسان |3 n roc hdi ae‏ 
احاصل AS‏ و era U‏ لى الحاشة أو | لی انضام de‏ إلى 
علمه أو إلى أن كونه مدرک أمر زائد على كونه i e‏ الأول» لأن الحاشة ترجع إلى 
الآحاد والأجزاء ولا ترجع إلى Alel‏ وهذه المزية ترجع إلى لى الجملة. ولا يجوز أن يكون keb‏ 

لى oy bl‏ ا واحدٍ في القو لقوة وسكون النفس مغل 
٠ qa‏ فلم ببق إلا أن یکون لا ناه 

وجه آخر. | وهو أن e‏ يتعلق بسائر الاشیای الموجود والعدوم. والإدراك Y‏ يتعلق 
الا بالجوهر والألوان» فدل على أنه غير هذه الصفة. 

وجه آخرء وهو أن أحدنا يدرك ما Y‏ يعلمه des‏ ما لا يدركه. الأول كقرص البرغوث 
والصوت الذي يسمعه في المنام فينتبه به» فإنه يدركها ولا يعلمهما. Ul‏ كالقديم 
والمعدومات» فإنه یعلمها ولا یدرکها. 

وجه آخرء وهو أن أحدنا يدرك ألم نفسه ل الغر فلا يخلو إما أن يدركه 
لأجل علمه أو لأجل انضمام de‏ إلى de‏ أو للنفا ال dci‏ 
لاختلاف المحلء نعني به أن ألمه يحل فيه وألم غيره لا يحل فيه. وبطل الأول والغا 
والغالث» lh ay‏ کان في غيره وهو قريب له فإنه يعلمه وينفر طبعه عنه ومع هذا pin‏ يجد 
هذه المزية التي يجد با في J‏ نفسه. وبطل أن يكون لانضیام عام إلى cde‏ لأن المعلوم 
بعلمين في القوة وسكون النفس والعلوم بعلم واحد سواء. وبطل أن يكون هذا لاختلاف 
لمحل لأن من عض Bad‏ مرا يدركه مع اختلاف UAL‏ ومع أن ذلك الطعم غير حال في 
بدنه» فدل على أن هذه المزية لكونه میرک لخسب. 

والدليل على أن هذه الصفة من مقتضی aS‏ حيّاء لا آفة ca‏ أنه Sonal‏ هذه الصفة في 
حال استحقاق af‏ قادرا We‏ والطريقة في الكل واحدة» فوجب أن OS‏ المصحح للجمیع 
أمرًا واحدًا. 

فان [قبل]: ألبس قد استحقٌ aS‏ مشتهیا في حال استحقاق ag‏ قادرا Se‏ فوجب 
دا a‏ ا ا 
قبل 4: ced y‏ الصفات أجمع كونه حيّاء إلا أنه Gi]‏ يصحّح كونه مشتبيًا ونافرًا 
بشرط جواز الزيادة والنقصان cado‏ والقديم تعالى لا يجوز عليه الزيادة والنقصان. 





١‏ زيادة] زاسه ۲ تخلو] Mas‏ ۱۲ يخلو] بخلوا  YA‏ بدنه] ay‏ ۲۳ مشتیا] + JE‏ (مشطوب) ۲۵ مشتیا] 
+ لما كاد ن حيا قبل له ان المصحح (مشطوب) 


[££] 


[£o] 


[۶۵ب ] 


1 کتاب زيادات شرح الأصول 


فإن قيل: ما أنكرتم أن يكون استحقاقه لهذه الصفات لا لكونه Ue‏ ولكن لصفة 
أخرى ؟ قيل له: هذا لا يصحء لأنه إحالة الک على صفة مجهولة. ألا ترى أنه لا يجوز أن 
يقال أن السواد إا ينقي البياض لا لأجل كونه سواداء ولكن لانضمام أمر ST‏ إليه؟ وكذلك 
الحركة لا تزيل de‏ ار eta Mi ok‏ 
لو جاز ذلك لاز ز أن تتفرد هذه الصفة عن tie aS‏ حتى يحصل e‏ قادرا من لا يكون حرا 
أو يحصل Em‏ ولا بصح كونه We‏ قادرًا. 

دليل آخرء وهو أنه قد ثبت أن أحدنا مدرك فلا ب يخلو اما أن يكون heal‏ لکونه 
مدرک الحاسّة أو الحاسّة af,‏ حيّاء لا آفة بهء أو کنه Ee‏ لا آفة به. وبطل 0 oy‏ 
الحاسّة ee le]‏ ل > وما يرجع | لی Y‏ یصحح حکا را be‏ إلى 

جملة. وبطل الثاني لآ cf idis‏ الاجماع ON‏ عند gM‏ فلا لم یت 
de an‏ الاجتاع فام يبق إلا أن يكون الصخح كونه حيًا. 

دليل آخرء وهو أن أحدنا إذا كانت يده متصلة به ص الإدراك cle‏ > وعند Shea‏ لا 
ار با وليس ذلك إلا لكونه Lely E>‏ عند الأقصال من - جملة الحيّ. 

ol‏ قيل: uc one‏ ي أن يكون القديم ÚT Ule Jls‏ شامًا ذائ & وقد علمنا 
خلافه. قيل له: إن yo‏ ار ols‏ حقاقها نی الشاهد فلا تجوز على الله تعالى» 
لآن pall‏ هو ol‏ بصل الشموم ی خیشومه»والشتهي هو الذي dle‏ الشهوة» isl,‏ 
من يجد مشتهاه Jake o‏ به» Dy‏ هو الذي يدرك ما تعلقت تفر به فيتألم. وهذه الأشياء لا 
تجوز على الله تعالی» فلا يودي كونه مدرک إلى أن یکون ode‏ الصفات كا لا يقتضي 4$ 
Selb‏ أن يحتاج إلى الآلات. 

ob‏ قيل: A SIL‏ على قائل يقول: إن أحدنا إغا يحتاج في كونه مدرک إلى كونه e‏ لأنه 
مبني» ولا بد أن تكون الماة كالشيء الوا حد ليكون مدرک Lily ely‏ يصير MS‏ 
با حباة؟ alll,‏ تعالى ذات واحدة وشيء واحد» فلا يحتاج إلى ذلك قيل له: قد UR‏ أن 
القتضی لکونه مدرک كونه حيًا بغير هذا الطریق. فثبت لنا أنه dls‏ مدرک باقتضاء كونه be‏ 
4 بذلك الطریق» وان فقدنا هذا الوجه. 

فان قيل: إن أحدنا | ei ee‏ ا 
cime? anale‏ فاذا | فتقر إلى بنية خصوصة حتى أن ما لا يكون de‏ على ذلك الوجه لا يصح 


+ يكون] تکون؛‎ VE الملة] + وما برجم الى امحل (مشطوب) | عند"] عندي‎ ۰ Mes يخلو]‎ ۷ a إليه]‎ ٤ 


من. ولعله مشطوب ۱۷ 458[ رنه ۲۰ حاشته] حاسة 


باب الصفات VW‏ 


الإدراك بها NS‏ يكون مبنيًا أصلاء وهو الله تعالى» لأ ن لا يصح أن يدرك & | أؤلى 
وأخرى» قبل له: إن البنية أمر برجع إلى البعض» 0 لى البعض لا يجوز أن يؤثّر في 
أمر يرجع | ل fad AAI‏ أن ail‏ لهذه الصفة كن be‏ نما افتقر أحدنا إلى هذه AGM‏ 
bg du ae‏ والح ail, aN ae‏ تعالى asl) ce‏ 
فيستفني عن ال والبنية. وهنا كا أن أحدنا يحتاج عند Judi‏ إلى آلات مخصوصة 
منفصاة ومتصلف ail‏ تعالى gia‏ عن الآلات. 

فصل 
اختلف مشايخنا في کونه تعالى ager‏ ؛ بصيرًا أن هذه حالة زائدة على كرنه حبًا أو لس كذلك. 
فذكر الشيخ أبو علي أن هذا أمر زائد على de af‏ وم يقل ال لأنه لم يكن له القول 
بالأحوال . وذكر الشيخ أبو هاشم في موضع أن كونه سميعا ! بصيرًا صفة زائدة. وذكر في موضع 
لخن ا لسن dua‏ اة غل tay‏ لا ا قال قاضي القضاة: وهذا هو هو الصحیح. 
3« لو كان له بکونه سميعًا | بصررًا حالة زائدة لجاز ز أن ينفرد أحدها عن الآخر حتى يكون 
ee‏ لا آقة به ولا يكون معا tes‏ وقد قلا ae‏ 
فان قيل: هلا اقتصرتم على كونه حیّا لا آفة به في کونه مدرک أيضًا لهذا العنی؟ قيل له: 
لأنه قد يكون بهذا الصفة ولا يكون مدركاء ثم يصير مدرک ME‏ آمور زائدة في كونه 
مدرک نحو الحواش 
Jè‏ ال ل ا de ra‏ ا السميع 
من يكون على صفة يسمع» E cee‏ 
وجود المبصرء ab‏ تعالی كان بهذه الصفة لم يزل. 
ob‏ قیل: Je‏ تقولون أن الله تعالى سامع مبصر فا لم يزل؟ قيل له: لاء لأن السامع من 
يسمع في الحال والبصر من pan‏ في SEY‏ ويستحيل أن pany oH‏ وليس هناك 


۱ لأن] لان لا > [sls‏ حياة 


[i£] 


[كغب] 


[£v] 


"A‏ كتاب زيادات شرح الأصول 
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مسألة 


فان Je Jè‏ تقولون أن gle‏ العام موجود؟ قيل sal‏ نعم» والدليل عليه أنه Qus‏ قادرء 
والقدرة gles‏ بالمقدور s‏ *خصوضاء والمعدوم لا gle‏ بالغير» ولفا لا يتعلق لعدمه, 
والمعلوم إذا لم يكن معدومًا كان موجودًا. وهذه الدلالة مبنية على أربع دعاوء أحدها أن الله 
تعالى قادرء والثاني أن القدرة تتعلق بالمقدورء والثالث أن المعدوم codi des y‏ والرابع 
أنه فا gle [Y]‏ لعدمه وأن ما شاركه في العدم شاركه في هذا SAI‏ 

والدليل على أنه قادر ما oth‏ من قبل. والدليل على أن القدرة gles‏ بالمقدور Lbs‏ 
مخصوصًا أنا نعني بهذا الكلام أن لهذا آثر في إخراج الشيء من العدم إلى الوجودء وهذا 
القدر مسام. وليس كذلك تعلق المقدور بالقادر والقدرة» bY‏ قد احترزنا عن هذا بأن قلنا 
أن لهذا igi‏ في تحصيل «o‏ وجعله على صفة الوجودء ولا آثر للمقدور في القادرء لجاز 
أن يكون معدومًا | في حال التعلق. والدليل على أن المعدوم لا gle‏ بالغير أنه لو كان 4 
as‏ في حال العدم لوجب أن يكون کل واحد متا قادرًا بقدرة معدومة وألا bool c‏ عن 
كونه قادرّاء لأن الصفة التي LIST‏ يتعلق توجب الصفة. والثاني أن المعدوم لا اختصاص له 
ببعض الأشياء دون بعض. وقد علمنا أن القدرة قد تتعلق ببعض الأشياء دون بعض. 
والثالث» وهو أنه لو كان كذلك GY‏ إلى أن يكون أحدنا قادرًا عاجرا في حالة واحدف 
قادر بقدرة معدومة عاجز لوجود العجز فيه. وقد علمنا خلافه. 

فان قيل: جميع ما كرتم يدل على أن القدرة المعدومة لا ales‏ بالقدور فلم قلتم أن 
القادر المعدوم لا يتعلق بالغير؟ قيل له: لأن تعلق القدرة بالقدور كتعلّق القادر بالقدور» 
لأن تعلق الصفة يينى على تعلق العنی» فإذا لم تكن القدرة المعدومة متعلقة بالمقدور العدوم 
Y‏ جوز أن يكون القادر المعدوم aas‏ 

والدليل على أنه Y aj‏ بتعلق بالغير لاجل العدم أن هذا اک bl‏ يظهر عند العدم» فإن 
aed‏ يزول عند العدم ويوجد عند الوجود» EL‏ إذا وجد بوجود شيء وعدم بعدمه i‏ 
يكن ثم شيء أؤلى بتعليق ذلك الک به cae‏ كان ذلك علة [أو غير علة. و]إذا ثبت أن 
المعدوم لا يتعلق atl, Gall:‏ تعالی يتعلق all‏ تعلق القادرين» ثبت أنه تعالی موجود. 


[f لهذا‎ ٠ في الأصل 5 والثاني] كذا في الأصل | والثالث] كذا في الأصل | والرابع] كذا في الأصل‎ US أحدها]‎ ٤ 
المعدوم] المقدور‎ ۲١ لوجود] الوجود‎ ١١ قد] لا‎ ١4 لهد اثرا‎ 


باب الصفات 518 


| فإن قیل: Je‏ تقولون أن glo‏ العام قديم؟ قيل له: نعم» والدليل على ذلك أنه لا (Av) dul‏ 
لوجوده والقديم هو الذي Y]‏ أول لوجوده.] 
فان قيل: لم قلتم ذلك؟ قيل له: a‏ لو كان cle e‏ إلى Sat‏ وذلك إلى آخر ثم 
JUS.‏ إلى ما لا نهاية al‏ ووجود ما لا Re‏ له مستحيل. 
دليل آخرء وهو أنه لو لم يكن قديماكان جستا أو عرضًا. وقد با أنه لا يكون جستاء 
لأن الجسم لا يحدث الجسم. ولا يجوز أن يكون عرضا لما ee‏ فلم يبق إلا أن يكون قديا 
لما بنتاه. 


Y‏ يحدث] حدث 


[£A] 


قال Wary‏ لله: اعام أنه لا يصح العام بهذا الباب إلا بعد تقدّم العام بالباب الأولء لأن ١‏ 
ما لم تثبت Y‏ يصح تعليلها أنها استحقّت للذات أو للمعنى. وهذا ببطل قول mo‏ 
العلم بكون الذات de Me‏ بالعلم» كما أن العلم بكون الأسود de‏ بوجود السواد فيهء فإنه لو 
كان كذلك لكان كل من e‏ کون الذات عا de‏ وجود العلم فیه» كما أن من de‏ کون 
النات أسود do‏ وجود السواد فيه. وقد علمنا أن نفاة الأعراض یعرفون oF‏ الشخص We‏ 
ولا يعرفون oF‏ العلمء لأنه عرض ولا يثبتون الأعراض. فاکثر الناس يعرفون العالم ولا 
يعرفون العام الا بعد استئناف النظر والاستدلال. واعلم آنا قد E‏ أن القديم تعالی قادر fle‏ 
cop‏ فلا d‏ استحقاقه لهذه الصفات من أن يكون | لناته أو Gab‏ ولو كان Sab‏ لم يخل 
إما أن يكون موجودا أو معدومًا. ولو کان موجودًا لكان لا يخلو إما أن يكون قدا أو Bat‏ 

ولا يجوز أن يكون معدومًا ولا قديا ولا bas‏ لما ais‏ من بعد إن شاء الله «Aii‏ > فام Ge‏ 
الا أن يكون le‏ إذاته. 

قال: وهذه الاقسام تعلم ضرورة. لأن من خالفنا يخالف في العبارة فيقول: إن هذه 

الصفات كانت موجودة في الأزلء الا نا [I]‏ نسمّيها قديمة. والدليل على بطلان ذلك أن کل 
فائدة ضمنت تحت اسم أو عبارق. وحصلت تلك eee‏ وجب إجراء تلك العبارة 
علهاء وإلا أدّى ذلك إلى نقض الغرض. ألا ترى أنه في s‏ الموصوف تجري هذه العبارة 
على Ane‏ الصفة ؟ 


فان قيل: M‏ لصفة والوصوف. لأن الصفة لا توصف والموصوف يجوز أن 
QUEM UM AME NN RS‏ 
جراء العبارة uS ded (s oe lade‏ أوجهء أحدها أنهم قالوا أنها 


صفة» BWI,‏ قوطم anode‏ وصف لهاء والثالث قوطم de Ll‏ وقدرة وحباة 
ولست الصفة أكثر من هذا. 


[ab ٤‏ فلانه [ke ٠١‏ خلوا ١١‏ بعد] + نا ١5‏ يفيده] يفسده | فلا] ولا DUTY‏ +اکثر (مشطوب) 


فإن قيل: هذه آسام وليست بصفات. وفزق Sed‏ بين الصفة والسم. قبل d‏ الم 
وضع X‏ الستی من غيره والصفة وضعت لقييز أحد الموصوفين عن الآخرء فلا فرق 
es‏ يدل عليه أنا أجمعنا على أن af‏ قدا «Abe‏ وعند | dle‏ هذا اسی > فلا يلزمنا | قوطم. 
عل oC Sad‏ اس ual,‏ نياف اش اونا تق فيه ليس من ss‏ ييل 
عليه أنا أجمعنا أن هذه الصفات معلومة مدلول علها مخبر Lye‏ فإذا جاز وصفها بهذه 
الأشياء جاز وصفها با ذكرنا LET‏ وبالله التوفيق. 
V acm peus‏ الفصول» pao uk‏ 
المثلين وحقيقة الختلفين» وأن الذاتين لا يخلو إما أن تكونا مثلين أو مختلفين 0 
الخالفة والموافقة اذا E ire «qu‏ الخالفةء وأن تعلم أن | لذاتين Y‏ 
يجوز أن تكونا مثلين مختلفين مقاء وأن das‏ أن صفة الذات إذا استحقّت لوقوعها على وجه 
ما شاركها في الوقوع على ذلك الوجه يجب dm Li Lo‏ سر 
الاشتراك في صفة من صفات الذات يوجب الاشتراك في سائر الصفات 
أما الأول» «cu DRIN M S‏ وقيل: kè‏ 
UM que‏ ا ار إلى صفة الذات. وأما 
ادن E‏ تين لا يخلوان lel‏ أن يپسد أحدها مسد صاحبه أو لا پست 
E‏ اسه . ولا ثالث Y 3) ees‏ واسطة بین اللفي 
والإثبات. «cell Ut,‏ فإن ill‏ والاختلاف لا يخلو إما أن يكون للذات أو للمعنی أو 
بالفاعل أو بالصفة. وبطل الأول. لأن هذا يوجب | أن تكون النوات كلها مختلفة أو abl‏ 
لاشتراكها في كونها ذوانًا. وبطل أن یکون للمعنی» لأنه لو کان للمعنى لوجب أن لا يكونا في 
العدم مختلفين لعدم «gall‏ ولوجب أن لا يكون القديم تعالى WWE‏ لعدم المعنى» ولوجب 
أن cht‏ ذلك yall‏ إن معنی aly AT‏ إلى اکر اا لاما لا d Ae‏ و 
لا cose‏ ولوجب أن لا تکون الاعراض كلها مقاثلة ولا مختلفة لعدم Ld gall‏ وذلك لا 
يجوزء ولانه لو كان للمعنى لوجب أن لا يخالفه قبل وجود ذلك المعنى» فإذا وجد ذلك 
المعنى خالفه. وهذا gdp,‏ إلى أن يصير الشیء Whe‏ لفسه. ولوجب أن تکون الأعراض 
كلها متاثلة لعدم العنی. وذلك لا جوز. وبطل أن یکون بالفاعل لأن ما تعلق بالفاعل هو 
الحدوث وما يتبع الحدوث» وهذا ليس منه. وهذا يودي إلى أن يكون الاختلاف واققا 


۲ والصفة] فالصفة [a ٤‏ ستدل. مع تصحيح ۵ أجمعنا] A dx [ds ۷ lar‏ يخلو] las‏ | تکونا ] يكونا 
RA‏ وم ۱۲ صفة] + الوقوع على ذلك الوجه (مشطوب) ٠١‏ الختلفين] الختلفان ۱۷ [o‏ فلان | يخلو] Mes‏ 


[£^] 


[fta] 


]ب٤۹[‎ 


[i۰] 


۷۲ كتاب زيادات شرح الأصول 


باختیاره, DEY,‏ واجب. M,‏ بوجب ان goal Ule Y‏ تعالی» a‏ لا فاعل 4« 
ولوجب أن لا تلبت الخالفة في حال العدم. وإذا بطلت هذه الوجوه لم يبق الا أنه یکون 
لأجل الصفة. ثم هذه الصفة Y‏ تخلو You dme‏ يجوز أن 
تكون بالفاعل gall,‏ لا ذكرنا قبل هذاء فلم يبق إلا أن تكون لصفة جعة إلى «Ail‏ فصح 
بذلك أن الخالفة والموافقة تقعان بصفة الذات 

a لأن حقيقة لین أن‎ clan galt oe 6S يجوز أن‎ Y og قلا أن‎ ip 
أحدها مسد | الآخر واختلفین أن لا یس أحدها مسد الآخرء ولا يجوز أن یس الثىء‎ 
مسده» کان مغلا له. ألا ترى أن السواد لما سد مسد‎ as مسدّهء فإذا‎ daa مسد غره ولا‎ 
ما تقع‎ S وهو أن الماثلة‎ GW, له؟‎ WE يجز أن يكون‎ dy o 
له من وجه لكان على‎ WE فلو جاز أن يكون مثلا لغيره من وجه‎ i بصفة الذات على ما‎ 
عليه نفاه من أحد الوحمين فهو يؤڌي‎ Lo Lb ذا قد‎ ee موه‎ 
إلى أن يكون موجودًا معدوماء لأنه من حيث أنه ضدّه ينفيه ومن حيث أنه ليس بضدّ له لا‎ 
إذا کنا مثلين من وجه لا يكونان كذلك لاشتراكها في صفة من‎ Gl وجه آخرء وهو‎ 
أن‎ eese culte LEB وان‎ cults UU سین كنت‎ di إذا كنت‎ lols 
قلنا: إن ما به تقع‎ ul, الأخرى.‎ cuj تکون جمیم الصفات التي هي لهذه الذات حاصلة‎ 
الموافقة والخالفة | إغا تقع بالصفة الذاتیة» فاذا | صار متلا لغبره من‎ oJ به تقع الموافقة فقة»‎ XI 
ل ل يكن كذاك لام إلى‎ Mae seek أجل أنه سواد مغلا کار‎ 
فيؤدي إلى أن يكون على الصفتين الختلفتين على ما ذكرناه.‎ «cali صفة آخری ما‎ 

Le,‏ قلنا: إن الصفة إذا وقعت على وجه كان dc‏ الأول lj‏ صار 
للذات لوجوب وقوعه على ذلك الوجه. bl‏ شاركه ١‏ الآخر فها لأجله كان للذات وجب أن 
يكون الآخر للذات. وإنما قلنا: إن الاشتراك في | صفة من صفات الذات يوجب الاشتراك 
في جميع الصفات asl‏ لأنه لو لم يوجب الاشتراك في الجميع لجاز أن يكون Ue‏ في 
بعضهاء 5d‏ إلى أن يكونا مین yale‏ معا على ما ذكرناء Je Ely‏ 


LEY cu [ow ۲‏ خلوا 5 Poe‏ بالعنی او بالفاعل (مشطوب) ۱۲ موجودًا...لأنه] موجوذا لأنه معدومًا 
۲ لهذه] لهذا ۱۷ الوافقة"] الموالفه | لأن] ان ۱۸ سواد"] + متلا | سواد] سوادًا calle [Lal ١‏ 
٠‏ لأن] أن ۲ [Sle‏ الصفات» مع تصحيح ۳ لأنه] انه 


Yo 


فإذا تقرّرت هذه الأحوال cas‏ المسألة cde‏ فنقول: إن القديم Ae‏ لناء 3 واجب 
الوجود وأحدنا لا يجب وجوده. وهذه الخالفة لأجل u$‏ قديا قادرا We‏ حيّاء لأنه لا يخلو 
إما أن تكون Ja‏ الصفات المتجدّدة نحو كنه مريدًا ارهاء أو لأجل صفات الفعلء نحو 
كونه Ws‏ رازقا منعمّاء أو لنفي الصفات أو لهذه الصفات الأربع. وبطل أن تكون لأجل 
الصفات التجددة. نحو af‏ مريدًا SE‏ لأنه لو خالفنا بها لوجب أن لا يكون We‏ لنا قبل 
وجودها وأن يكون مثلا لنا في الأزل. Uli‏ أنه لو خالفنا پا لوجب أن يصير Ue‏ 
للفسه. لأنه ل يكن على هذه الصفة» ثم صار عليهاء فيكون le‏ لنفسه. وهذا كا تقول أن 
المتحرك لو كان متحرک لنفسه لكان إذا سكن صار ll‏ لنفسه. ويستحيل أن ALE‏ 
الشىء نفسه. ولا يجوز أن يخالفنا بصفات الفعل. نحو aS‏ رازقا وخالقّاء لما Us‏ من الوجوه 
في کرنه مريدًا وكارهًا. ولا يجوز أن يخالفنا Be‏ الصفات. نحو كونه EE‏ غفورًا حلهاء لأن 
معنى قولنا: حليم» أنه لا يعاجل بالعقوبة» ومعنى قولنا: غني» أنه لا طريق للحاجة cad)‏ 
ومعنى قولنا: غفورء أنه لا يأخذ بالذنب. وهذه كلها ترجع إلى النفي. وقد ذكرنا أن الخالفة 
والموافقة فا تقع بصفة ثابتة» لا با يرجع إلى النفي. 

وإذا بطلت هذه | الوجوه لم يبق الا أن يكون U Ule‏ هذه الصفات التي هي كونه قادرًا 
Úle‏ > موجودًا. ومعنى قولنا: إن هذه صفات الذات» أنها واجبة وأنه لا يجوز خروج 
الموصوف Le‏ وهذه الخالفة لا تخلو إما أن يقع بكونه قديا وحده أو بكونه قادرا وحده أو 
à‏ بواحدة من هذه الصفات claw Y‏ أو بواحدة منها بعينها أو بمجموعها ولا e‏ بكل واحدة 
منها. وبطل أن يكون بواحدة منها بعينها أو Y‏ بعينباء 93 سبب استحقاق هذه الصفات 
وجه واحد. فإذا خالف ببعضها خالف بسائرها. ولا يجوز أن يخالف بمجموع هذه الصفات 
ولا يخالف بكل واحدة منهاء لأن کل واحدة من هذه الصفات لو لم يكن لها أثر عند 
الانفراد لما جاز أن يحصل لها أثر عند الاجتاع» فلم يبق إلا أن يكون J&‏ واحدة ge‏ 

إذا ثبت ذلك نقول: لا يجوز أن يكون le‏ بعلم قديمء لأنه يكون العام مثلا OY ed‏ 
الاشتراك في هذه الصفات يوجب Bel‏ ويوجب الاشتراك في جميع الصفات الذاتيةء 
فيؤدي هذا إلى أن يكون العالم علما والعام We‏ والقدرة قادرا والقادر 55 والعام والقدرة 
إلا ويودّي إلى أن يكون dall‏ $98 وحياةً والحياة Ule‏ وقدرةٌ فيكتفي بواحدة من هذه 


الصفات ويكون بصفة الميع. 


١‏ تقرّرت] فرت | lewd‏ شدت ۲ قدها] + او | يخلو] مخلوا € لأجل] لا احل ۷ نقول] تقول ٠١‏ غنيًا] + او 
(مشطوب) ١١‏ غفور] عفوزا ١١‏ تخلو] خلوا ۱۷ بمجموعها] جموعها 


[io] 


] ب٩۱[‎ 


Ve‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فإن قيل: هذا الدليل فا يصح إن ثبت أن هذه الصفة صفة الذات» حتى تقولوا أن 
شر که شب ني ازا که تدعا o‏ وت a [3 KB el‏ 
تتکلمون. قيل له: إن ما ندّعيه من هذه الصفة التي هي صفة Me‏ 
نعني بها el‏ واجبة وأنه لا يجوز خروج الوصوف عنهاء وهذا القدر مسام. ثم أنه إن لم 
يغبت أن ,ونه Mle vel‏ للذات على ما ذكرت فلا شك أن صحة كونه قادرا We‏ للذات» 
فيؤدّي الاشتراك في كونه os‏ إلى الاشتراك في صحة هذه الصفات. فإذا صح أن يكون العام 
Úle‏ والقدرة قادرا وجب أن يكون jab We‏ لأن الصحة لا تنفصل عن الوجوب هاهناء 
لأن العلم لو كان e‏ لم يكن كذاك إلا «cul‏ وكذلك القدرة» لأنه لا يجوز أن يكون We‏ 
قادرا dal‏ والقدرة. وإذا وجب أن يكون We‏ قادرا فقد عاد الأمر إلى ما آلزمناه أولا. 

وجواب آخرء وهو أن علة وجوب کونه قادرا عا حيًا ITE‏ لأنه لولم يكن ka‏ 
Jed‏ أن يجب كونه قادرا b We‏ اشتركا في القدم وجب أن يشتركا في kes‏ عالمين 
قادرين. 

فان قیل: لا نسم أن کونه قديا علة لوجوب هذه الصفات» بل نقول: Lil‏ وجب كونه 
قادرا لوجوب وجود القدرة. ووجب كونه We‏ لوجوب وجود العام » قبل له: ما ذكرناه من 
التعليل قد Ulo‏ عليه وما SIS‏ غير مدلول cele‏ فكان ما ذكرناه أؤلى. على Js UF‏ با 
جميعًا فنقول: وجبت هذه الصفات لكونه قدا [و]لوجود القدرة cally‏ والحك الواحد يجوز 
أن Ses oS‏ بعلتين» كا نقول في من کذب لا لغرض أنه يكون قبیخا لوجمين» أحدها | 
$$ والآخر af‏ عبمًا. 

فان قبل: نعكس هذا gall‏ فنقول: إن وجوب OF‏ قادرا عا علة في AF‏ قدبماء قيل له: 
ما ذکرنا أؤلى» لأن كونه موجودًا أصل لصحة هذه الصفات. وهذه الصفات تقع لهاء فد 
تعليلها به gh‏ من تعليله ها على أنه إن كان سم منه هذا في كونه قادرا Ule‏ فليس 
jit‏ هذا في تعلق القدرة بمقدوراتها وتعلق SS‏ إلى الاشتراك 
في هذا التعلق حتى يكون الله تعالی بصفة العلم وا 53 WR IE‏ 
والقدرة والحياة وإلى أن يكون pal‏ تعلق القدرة ور ناب LÀ,‏ تعلق الإرادة ولها 
cuis‏ وهذا محال. 


۱ ثت] شت ۱ لأحال] لا حال ۱٩‏ نعكس] تعكس | فنقول] فيقول ۲۲ تعلّق] تعليق 


Yo 


دليل آخرء وهو أنه تعالى لو کان We‏ بعلم أو كان قادرا بقدرة مريدًا بإرادة لكان علمه 
من جنس علومناء وإذا كان من جنس علومنا فالعلان المثلان إما أن يكونا محدثين أو 
coss‏ لأن المثلين يستحيل أن يكون أحدها قديا والاخر he‏ فان قيل: ولم قلتم أنه 
يجب أن oS‏ من جنس علومنا؟ JB‏ له: إن العلمين» إذا Labs‏ معلوم واحد على وجه 
مخصوص في وقت واحدء UE‏ مثلين. ob‏ قيل: dn‏ وان العلمين إذا Labs‏ 
على الوجه الذي Us‏ فلا يخلو ما أن يكونا ضدّين أو مختلفين أو مثلين. وبطل الأولء ed‏ 
لوكانا ین لما جاز اجتاعهاء لأن اجتاعالضتین في Je‏ واحد محال. ولا يجوز «Qui‏ 
لكا | لو قترنا انها ان في عل واحد كان Le Bl‏ هل lees‏ والشی» الوا Li‏ 
ge‏ الضدّين أو المثلين ولا ge‏ الختلفين. وهاهنا لو طرأ الجهل dals‏ فدل على Gef‏ ليسا 
بختلنن. Gp‏ نا ete‏ یستحیل أن بكرن [aed‏ قل لاخر ae‏ وعلی قول من 
يقول أن العام لا ua‏ نقول: فا es‏ وجود أحدها من وجود الآخر. 

فان قيل: هذ هذا فا يضح إن لو حصل عم الله تعالى في LB‏ خینتذ إذا طرأ الجهل 

Ua, إن يحل» فلا يوجد ما ذكرته.‎ e 
يثبت هذا ا لحك عند التعلق. فأما‎ Ul إذا تعلقا بمعلوم واحد كانا مثلين»‎ "ms 

قبل ch‏ وعند اختلاف التعلق وتغايره لا يثيت» قبل BE sd‏ العلمين الحعلتين علوم 
eee‏ ا e M‏ واحد أو لأجل التعلّق» ولا يجوز أن 
MUN d‏ لمحل ara | Ja‏ فلم يبق لا أن يكون لأجل 

cil‏ وهي التي لأجلها يتعلق بهذا المعلوم العین. وإذا كان لهذا gall‏ وهذا المعنى 

TD p rl. da‏ لعلمناء وان لم يحل فينا. على آنا 
نقذر حلوله فيناء وتقدير الحال» إذا آثر dle‏ يجوز. 

فان قيل: إن de‏ لله تعالى J‏ ذا حصل في قلب الواحد منا لا ينتفي بالجهل» قيل له: هذا 
فاسد» | لأنه يودي إلى أن يكون أحدنا Úle‏ بالشیء Sab‏ به في حالة tol,‏ وهذا محال» 
يكون tle‏ به لوجود عم Sle ail‏ وجاهلا لوجود الجهل. 

Vat الله تعالى فيناء فنحن نرتكب‎ de وهو أن يحل‎ Sle قيل: إذا ارتكبتم هذا‎ ob 
به في حالة‎ Sale بالشیء‎ Mle آیضاء وهو أن يجوز أن يكون الشخص الواحد‎ Ve آخر‎ 


۵ العلمين] العالمين 5 يخلو] Mes‏ ۷ لو] إضافة فوق السطر ٩‏ فدل] دل ١‏ أحدها] + منع ۳ فقيل] فقيل 
15 يخلو] بخلوا | ولا] لا ۲۳ تعالى] + فيه (ولعله مشطوب) 


[ev] 


[Loy] 


[ior] 


۷۹ کتاب زيادات شرح الأصول 


واحدة» قيل أه: إن منافاة العلم للجهل لأمر يرجع إلى الذات. فإذا طرأ الجهل وجب BBL‏ 
لأن الذات وصفته لم تختلف» فإن لم تختلف [وجب المنافاة.] 

فإن قيل: عم الله تعالى يخالف علمناء لأن [ade]‏ قديم وعلمنا محدّثء قيل id‏ معنى 
قولنا: قديمء أنه لا أول لوجوده وهذا نفي الصفة. Lely‏ قلنا أن الماثلة والخالفة تقعان بالصفةء 
لا Leis‏ 

فان قيل: ase‏ تعالى يخالف علمناء لأن ade‏ يتعلق با لا Ale‏ له وعلمنا بخلافهء قيل له: 
كونه أن لا بتعلق با لا Ale‏ له قي الصفة» والماثلة والخالفة تقع بالصفةء لا Ais‏ 

دليل آخرء وهو أن الله تعالی لو کان le‏ بعلم لكان dale‏ لا «CUR‏ لأن معلومه لا 
یتناهی. الا ترى أن bool‏ لما کان We‏ بعلم كان معلومه متناهيّاء لأن ade‏ متناو؟ فان قیل: 
وم قلتم ذلك؟ US‏ له: لأن [العلم] الواحد لا يتعلق بمعلومين على سبيل التفصیل, Lily‏ 
يتعلق بمعلوم واحد. فإن قيل: ولم ذاك؟ JS‏ له: لأنه لو جاز أن يتعلق | بمعلومين لوجب. 
إذا Lb‏ الجهل على أحد المعلومين» أن ينتفي العام لورود الجهل ede‏ ولا c à‏ لأنه لم يرد 
الجهل على العام بالمعلوم الآخر. 

وجه آخرء وهو أنه لو جاز أن يتعلق بمعلومين لجاز أن يتعلق ما لا Ale‏ له إذ لا 
حاصر bale‏ يحصره Ade‏ فيكون علام الغيوب» كما أن القدرة» إذا تعدّت عن مقدور 
واحد cals‏ با لا ale‏ له من ١‏ لمقدوراتء a,‏ محال. 

وجه آخرء وهو أنه لو je‏ تعلق de‏ واحد بمعلومين لاستحال حصول العام بأحدها 
دون الآخرء By‏ علمنا بصحة ذلك دليل على صحة ما ذكرناه. فان قيل: هذا باطل daly‏ 
بالأصل مع العام بالفرع» فإنه لا جوز حصول العام بالفرع قبل a los‏ 
ee eee‏ قبل العلم بالفرع. B‏ 

هذا باطل بالعلمین» إذا كان طريقها واحدّاء فانه لا يجوز انفراد أحدها عن ار 

i‏ الأمر يرجع إلى الطریق. لا إلى العلمء على أنه يجوز أن يسهو عن أحد العلمين 
دون الآخر. فإن قبل: هذا باطل بالعلوم التي IS‏ العقل cle‏ فإنه لا يجوز أن ينفرد بعضها 
عن بعضء قيل له: Ul‏ لا يجوز ذلك في ge‏ المكلف لأجل التكليف. فأما في de‏ غير 
ا لكلف فإنه يجوز حصول بعضها دون بعض. 


۳ لأن] لانه E‏ وامخالفة] + ايا ۱۲ ينتفي* ال وی (مشطوب) ١6‏ بعلومين] معلوم ۱۵ [pole‏ حاضر 


pas‏ ه ] بحضره | c [OAs‏ 9 بالأصل2] + قبل العام (مشطوب) ۲ يسهو] سهوا 


Yo 


دليل آخرء وهو أنه تعالى لو کان We‏ بعلم لم يكن لنا طريق إلى معرفته. وإثبات ما لا 
طريق ad)‏ يكون من الجهالات» لأن جرد | الصفة لا يدل على Lal‏ مستحمّة OF «Gok‏ 
الصفة قد تستحقٌ للذات وتستحقٌ لأجل الفاعل وتستحق لا للذات ولا للمعنى: بخلاف 
الواحد مناء فإنه يجوز أن يكون We‏ ويجوز أن لا يكون e‏ 

دليل آخرء وهو أن الله تعالى يجب كرنه قادرًا Te‏ حيّاء والصفةء إذا وجبتء استغنت 
Lege‏ عن العنی. لأنا لو قلنا أنه يحتاج مع الوجوب إلى معنى آخر لاحتاج ذلك المعنى 
إلى معنى آخر وذلك إلى «eT‏ فيتسلسل إلى ما لا نهاية bn cf‏ 

فار وك له مان عب وه تادز elu‏ وجوت رو لقدرة والعلمء كا أن bae‏ 
يكون عام لوجود القدرة والعامء قيل له: هذا لا يصح» bY‏ قد بتا أن وجوب وجود الصفة 
يغني عن الاحتياج إلى معتى» لأن للمعنى صفة أخرى واجبة. فيؤدي إلى ما لا dle‏ 
لیس كذلك أصل کون أحدنا lle‏ فإنه لم يشاركه dal‏ فها لأجله صار متا إليه» وهو 
کونه جائرّاء لجاز أن يحتاج إلى العام وان كان العام لا يحتاج إلى العام الثاني. 

دليل آخرء وهو أنه تعالى لو كان قادرًا بالقدرة لم يقدر BE de‏ الأجسام كأحدناء وقد 
علمنا خلافه. 

دليل آخر: إن من كان قادرا بالقدرة لا يصح منه الفعل إلا Gong‏ | لقدرة أو بأن هاش 
محل قدرته بما ماشه على ما E‏ وقد علمنا أن امحل لا يتصور هناكء فيؤڌي إلى أن لا يصح 
بتلك القدرة الفعل» فيؤدّي إلى قلب جنسهاء | وذلك لا يجوز. 

دليل آخرء وهو أنه لو كان حيًا ale‏ لاحتاجت تلك المحياة إلى البنية والرطوبة والد 
وتردّد النفس كحياة أحدناء تعالى eod‏ عن ذلك. 

دليل آخرء وهو أن القديم تعالى لو جاز أن تقوم به المعاني لوجب أن يكون متحيرّاء کا 
أن الجوهر لما كان متحيرًا جاز أن تقوم به المعاني» والعرض لما لم يكن متحيرًا لم تقم به المعاني. 
فان قیل: ما AST‏ على قائل يقول أنه يكون متحيرًا؟ قيل له: لو جاز أن يكون متحيرًا 
لكان جوهرًا. فإن قيل: ول AB‏ ذلك؟ قيل له: لأن کون الجوهر متحيرًا لصفة عائدة إلى 
ذاته» والشترکان في القتضی يشتركان في القتضي. وهذا يدي إلى أن يكون جوهرًا ویجوز 
عليه ما يجوز على الجواهر. ويمكن أن نحزر هذ هنا ال على MEE‏ وهو أنه لو جان أن 
يقوم به بعض العاني جاز أن يقوم به سار المعاني» كما أن الجوهر لما جاز أن يقوم به بعض 


۱ کون أحدنا] «f‏ | فها] فيا ۱۸ TE‏ حياه ۲۱ والعرض] والغرض ۲۲ على] من ۲٢‏ الجوهر] الجواهر 


[Lor] 


[e£] 


[o£] 


[ioo] 


۷۸ كتاب زيادات شرح الأصول 


المعاني جاز أن يقوم به plu‏ المعاني» وفي علمنا بأنه لا يجوز أن يقوم به سائر العاني dd»‏ 
على ما قلنا. 


فصل في شبه الخالف 


شمة rob‏ قالوا: إن أحدنا يصير عا عند وجود dall‏ وإذا خرح عنه العلم خرج عن كونه 
Me‏ فكذلك في الغائب» إذ لو كان أن يوجد de‏ من غبر عام لجاز أن بوجد de‏ من غير 
عالم» وذلك لا يجوز. قيل له: وجود المعلول من غير علة لا يجري مجرى وجود العلة من غير 
المعلول» 53 | العلة توجب dell SE‏ فلو جوزنا وجودها من غير معاولاتها SS‏ ذلك 
إلى قلب جنسهاء وذلك لا يجوز. وليس كذلك المعلول» فإن وجود العلة عند وجوده يكون 
موقوفًا على الدليل» فان جد الدليل وجب وجوده. والا فلا. 

ob‏ قبل: من شرط العلة آیضا أن تکون موترة في الک فلو جوّزنا وجود المعلول من 

بآ« sgh‏ ی 
الشخص We‏ إذ إذاكانت هذه الصفة واجبة فلا مؤثر فيها. فلأجل ما 
کار pian E rd ue E‏ 
لبس من شرط العلة أن تؤثر في كل موضع oly‏ تستوعب المواضع بالتأثيرء بل BoA)‏ 
ges‏ وقد أثّرت هذه العلة في حتناء لجواز مثل هذا الک بدونها لا يقدح في LF‏ 
فان قبل: SB‏ أن المعلول مع العلة لا يجري مجرى العلة il‏ لأنه يقتضي 
جواز وجود ee A‏ ضع. ألا ترى أن قبول 
الأعراض من مقتضى [كون الجوهر ares [hese‏ ل 
au arm MS‏ الفاعل قادرّاء ثم لا يجوز أن يوجد 
الفعل في موضع لا أن يكون قادرا Wade e Ea‏ 
أن يكون مدرک ولا يكون حيًا؟ قيل له: إنا لم نع التعميم فها دكرناء ولكن قلنا أن الك إذا 
TRUM qur d‏ م ااا 
بل يكون bay‏ على الدليل. وفي هذه الأشياء الثلاثة فإنه وُجدت Ao‏ على ذلكء لأن 


5 عم'] Y fle‏ لأن] مكرر في الأصل ۱۲ مؤثر] يوثر | ما] لا ۱۳ ۸...هذه"] مكرر في الأصل 


Yo 


حقيقة كون الجوهر Vows‏ أن يكون UE‏ للعرض» فلو جوّزنا أن يكون الشيء قابلا للعرض 
ولايكون متحيرًا کان في ذلك تقض الحقيقة. وكذلك حقبقة الفاعل القادر الذي قد وجد 
مقدوره. فلو جوّزنا وجود الفعل من غير أن يكون قادرا [كان] في ذلك نقض الحقيقة. 
وكذلك حقيقة af‏ مدرک أن يكون حيًاء فلو جوّزنا وجود هذه الصفة من غير أن يكون 
حيّاكان في ذلك نقض حقيقة. وليس كذلك dell‏ لأنه ليس من حقيقة کون الشيء We‏ أن 
يكون معه dal‏ ولا حقيقة العام أن يكون معه كون الذات Ale‏ بل حقبقة العلم أن يكون 
على صفة لأجلها يتعلق ويوجب. 
هذا على Shel‏ لا يصح deg ol‏ يوجب oF‏ الذات tle‏ وهو ذات 

البارئ Sls‏ فإنه يوجب 4$ 2 قبل له: عندنا ob‏ البارئ يجب أن يكون We‏ ولا 
يوجب أن يكون de‏ وفرق بين قول القائل: يجب أن يكون Ue‏ ويوجب أن يكون e‏ 

شمة آخری طم e‏ فا ow‏ عن غيره bus‏ بكونه على صفة يصح منه 
الفعل الحم المتّسقء إذا ن الفاعل قادرًا عليه dy‏ يكن هناك منع. وهذا استوی فيه 
الشاهد الا أن ug ana‏ سر الفعل. وهذا | لا يختلف فيه 
الشاهد والغائب. 

وجواب ST‏ عن هذه Ant‏ $$ الكتاب أن الكذب يكون قبیخا لکونه كنبّاء ثم 
يشاركه في القبح غبره» وهو الظام والعبت. فكذاك هاهنا يجوز أن يشتركا LaF‏ عالمين» 
وان كان bol‏ بالعام والآخر من غير العلم. 

فإن قيل: لو جاز وجود العالم من غير العام جاز وجود الأسود من غير السواد والفاعل 
من غير chal‏ قيل oll‏ حقيقة الأسود أن يكون فيه السو لسواد وحقيقة del!‏ من يوجد 

منه الفعل» فلو جوّزنا خلافه SST‏ إلى نفي الحقيقة. وليس حقيقة کون | vba T‏ 

فان قیل: لو جاز وجود قاس ره والشاهد بخلافه» لجاز وجود الطويل 
العریض العمیق ولا یکون جسماء قبل له: إن حقيقة الجسم أن یکون طویلا عریضا Link‏ 
لأن الجسم اسم لهذا. فلو جوزنا ذلك أدى إلى i‏ الحقيقة» وذلك لا مجوز» ولیس حقيقة 
العلم أن یکون له علم. ألا تری أن النظام ومن ينفي الأعراض یعلمون oF‏ الشخص We‏ 
ولا يثبتون العام ؟ فدل ذلك على صحة ما قلناه. 


[ie | يوجب] وجب‎ ۸ We [le ٠ للعرض'] للفرض | للعرض”] للغرض ۳ مقدوره] + جاز (مشطوب)‎ ١ 
وجواب ...الکناب] وجواب آخر دكر في الكتاب عن هذه الشهه ۱۷ وإن] فان ۲۲ العالم] العام‎ 5 ite 
فلو] + جاز (مشطوب)‎ YY 
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As‏ کتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 

PUR aan‏ ال د 
حالة ترجع إلى املة» وليس ذلك راجِعًا ces‏ الفروق التي ذكرناها. 

dH e iss ide Aa eJ‏ حتى 

تختض الملة بهذا SG‏ فلا بد من أن تكون الصفة لى Aa‏ هي التي تصحّح هذا 
a‏ ولا يجوز أن يكون العام الذي برجم إلى ۳ 0 

وجه آخرء وهو أنه يستحيل أن يكون الانسان e‏ بشيء بعلم حاصل في جزء من 
قلبه er‏ به بجهل آخر في جزء من قلبه. ولا J£‏ هذه alla‏ (ما [آن] تصود إل 
لمحل أو إلى الملة. وبطل الأول» لأن حصول التضادین في ola‏ صحيح, كالسواد في محل 
والبياض في محل» فلم يبق إلا أن يكون ذلك Gel,‏ إلى gly AAI‏ يكون dall‏ موجبًا حالة 
للجملةء AUS,‏ الجهل. 

وجه آخرء وهو أن الانسان jab‏ أن Sy‏ الفعل بيده بالعام الحاصل في قلبه. ولا يقدر 
e‏ من أجزاء قلب غيره. فلولا أن علمه يوجب 
جملته YL alle‏ يقدر ويصح منه ذلك» ولا لم تکن قدرته على ترتبه بعلمه أؤلى من قدرته 
على ترتیبه بعلم غيره مع Gell‏ في الحلول والوجود والتعلق بالمتعاق الواحد 

وجه آخرء وهو أن الانسان قد يعلم کون الغير e‏ وان لم de‏ العام على سبيل ABN‏ 
والتفصيل. ولولا أن ap ee‏ العلمء وإلا لم ds‏ ذلك. ولا a p‏ 
المتحرّك من حيث يعم oF‏ الشيء Gots‏ من دون أن يعام الحركة فيه على سبيل AB‏ 
والتفصيل» » لأنه قد اختلف فيه قول أبي هاشم, S‏ قل أن dies us call‏ 
فعلی هذا لا يلزم» وتارةً قال: لبس للمتحرك لكونه متحركًا حالة» da],‏ المتحرك بالتغير 
الحاصل فيهء كا يعام الأسود على هذا الوجه. 

دليل آخرء وهو أن الانسان قادر واحد EL edel cud. des‏ 
بكونه قادرا | Vy alle We‏ لكان کل جزء منه قادرا Mle‏ فكان» إذا أراد أن يخرج بعض 
أعضائه dy‏ في حال ما يريد أن يخرح بعضه يسرة» يحصل ذلكء فيؤدّي ذلك إلى Sz‏ 
والتنافي واجتاع الضدّين في محل واحد. وهذا لا يجوز. 


Y‏ أن'] العالم | PIG‏ 5 يجوز] جوز ۸ قلبه'] قبله | قلبه”] قبله | تخلو] Ngee‏ ۱۵ الواحد] الواحده 
٠١ MA [lal ۷‏ للمتحرك] المتحرك 


فان قیل: الوا إذا حم منه E‏ فارق Uy coe‏ يفارقه للمعنى» وهو 
وجود med pall‏ لبارئ des‏ غبره لصحة الفعل SAI‏ > فوجب أن یفارقه بالعام» قيل له: 
هذا يدل على وجود | ل اکن a‏ ار 
e‏ تقسم إلى آقسام. قد تكون W‏ قة السواد والبياض» وقد تكون للمعنى 
كفارقة | لمعدوم NUM‏ 


وجواب (RÀ‏ وهو bÍ‏ وإن taka‏ ذلك في ul bel ó>‏ کان MIS‏ لأنه جوز أن 
يكون le‏ ويجوز أن لا يكون We‏ فأما البارئ s‏ فيجب کونه قادرًا We‏ فلا ph‏ 

وجواب آخرء وهو أن الاشتراك في الوصف لا يوجب الاشتراك في علة الوصف. ألا 
ترق أن القدم Qu‏ شارك oye‏ في الوجود is‏ پشارکه في cade‏ لأنه موجود إذاته وغيره 
بالموجد؟ 

فان قیل: العلم بكون النات We‏ لا Ja‏ إما أن يكون علما بالذات أو علما بالمعنى الذي 
هو العلم. وبطل الأول» لأنه لو كان كذلك لوجب أن كل من عم de BIS‏ كونه i e‏ 
علمنا خلافه. وإذا بطل ذلك ل ي يق إلا أن يكون e‏ نی الذي هو | «d‏ قبل له: إن 
kala‏ قسمّا آخرء وهو أن يعم على صفة يصح leo‏ ال لفعل R2‏ 3-3« إذا كان wn‏ 

فصل 

اتضل الكلام بنا الكلام إلى القول بالأحوال. قال الإمام رضي الله عنه: الكلام في 
الأحوال يقع في موضعین» أحدهما في العنی والآخر في العبارة. أما الكلام في المعنى» فإنه يقع 
مع الخالفين» وهو مبني على أن الإنسان يجوز أن يكون lle‏ بالشيء من وجه وجاهلا به 
من وجه. والدليل على ذلك أن ن diel, ak a es‏ قد 
às bla cons‏ وجودها. فإذا أخيرّنا بعد ذلك بأن تلك CUM‏ سوداء TERM (e$ da‏ 


dy‏ نعلم قبل هذا ذاك» فلا بد من متعلق للعلم الثاني» وليس ذلك إلا الذات على هذه 
الحالة. 


۵ والموجود] للموجود ۱۱ يخلو] خلوا [Lend ١5‏ قسم VY‏ سوداء] سواد S|‏ سوداء] كونه سوادًا 


[iov] 


AY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


والدليل الثاني أن السواد يخالف البياض والحسن يخالف القبيح. ولا يجوز أن تكون هذه 
امخالفة للمعنی» لأن gall‏ لا يحل المعنىء فدل ذلك على [أن] هذه الخالفة لأجل صفة 
تختض بكل واحد deco‏ 

فان قیل: هذه الحالة عندك غير معلومة ولا مجهولف ولا موجودة ولا معدومة ولا قدية 
ولا Buz‏ وهلا هذ 0 بن كلاب أن الله تعالى dle‏ 
وليس بقديم ولا حدث؟ قبل 4: إن الشيء إفا يصير معلوما SLA‏ إذا كان BS‏ ولا يصير 
عاونا esas‏ كان aime ibd uis desse qo clo H5‏ 
Go‏ تكون معلومة» لأن كلامنا وقع في حالة للذات تؤثر في الخالفة والموافقة فقة. ولو كانت هذه 
كار eee‏ اخالفة والوافقف. لها حينعذ تكون WE‏ لغيره وموافقّاء 


de موجود | ومعدومًا يترتب‎ 4S, إلى ما لا هاية لهء‎ ded e gel فتحتاج | إلى ذات‎ [Lov] 


af بترتب علی‎ ats as وکنه‎ alo Jo لیس هذا وم‎ cle عل‎ Ligier af 
موجودّاء ولس هذا بموجود على ما ذكرنا. ولیس هذا كما قالت الكلابية» لأنهم توا ذوات‎ 
ويقولون أنه على هذه الصفات لأجلها.‎ co قادرا‎ We Sls توجب 5$ القدیم‎ 

فأما الكلام في | M dd‏ . فقال بعضهم: الصفة» وقال بعضهم: 
الطريقة» وقال بعضهم: ذات على وجه» وقال ae‏ هاثم: ذات على calle‏ وهذه ول 
العبارات. WS Lily‏ ذلك» لأن معنى قولنا: حالف > أن 3 ت على نفسه في تلك الحالة. ألا 
و ee‏ 
هذا call‏ بالصفة لأن الصفة والوصف واحدء وهو قول الوصف cium‏ وكلامنا فما 
تختض به الذات. ولا يجوز أن يعبر عنه بالطريقة والحقيقةء Lo‏ تستعملان في Y BWW‏ 
à‏ العاني فكلامنا à‏ المعاني. ولا يجوز أن [ass] por‏ بالوجه oJ‏ الوجه يستعمل à‏ 
الأجسام. 

فإن قيل: الآمر لا ب له من مأمور ca‏ فالقائل» إذا قال لغيره: pel‏ لا يخلو إما أن 
gS‏ آمرّا بذاته أو بذات dl e‏ لا جوز i ae of‏ بذاته» لأنه لا يدخل في المقدورء 
فلم بق لا أن يكون آمرًا بالمعنى» قيل له: إن من يصح أن یکون مأموزا لا يجوز أن یکون 
We‏ إلا cdl‏ والله تعالى لا يصح أن يكون مأمورّاء از أن يكون Ule‏ بذاته. 


[Slay 0‏ وهل | ابن] بن ۸ معلومةً] معلومًا ١7‏ کف" ] + اما قلنا ذلك لأن معنى (مشطوب) ۲۲ يخلو] las‏ 


فان قبل: قول القائل: فلان عال» إثباتء فلا يخلو إما أن يكون BLA)‏ ناته أو | LAN‏ 
لمعنی. d‏ 54 أن یکون a cal ad‏ لو قال: فلان لیس ds‏ هذ er on‏ 
فلم يبق إلا أن يكون BLL‏ للمعنى» قيل ]4 إن الشیخ Uf‏ علي أجاب عنه yb‏ قال: هذ 
v‏ الذات le‏ فا m‏ كان هذا T | est!‏ » لأنه إ ee‏ 
بالعام. وان كان ذلك في الله dis‏ كان إثبانًا |ذاته. de ay‏ للذات 

ob E ue‏ هذا لیس OWL‏ كنك في ایس بل ليس بنفي» لأن 
SLY‏ عبارة عن الإيجاد. يقال: Cl‏ سهمي في القرطاسء إذا أوجدته في القرطاس. 
وكذلك East‏ ما في الرقعف |3 ذا أوجدته Ad‏ ولا os‏ إيجاد الشيء في ذات ن الله سبحانه 
وتعالى. على أن هذا إثبات | NR‏ رات» وإثبات all‏ بالعبارات لا جوز» ولكنه يجب 
إثباتها بالدليل» ثم تجري le‏ العبارات. والدليل على صحة ما ذکرناه أن العبارات يجوز أن 
عياب بالوصوفات» lll‏ ما لا ختاف. يدن de‏ آن Le‏ بارة العرب تلبع اعتقادها. لا ترى 
نبا أطلقت امم الآلهة على الصخ» LY‏ اعتقدت أنه Ga‏ لها العبادة؟ dels‏ أن هذه 
MORPHINE Meam‏ سواء قال أن هذا العلم 
غيره أو امتنع منه dy‏ يطلق هذه العبارة عليه. 

فف 
Lad‏ بنا الكلام إلى حد الغيرين وحقيقته. اعام أن الغيرين كل شيئين مذكورين» Y‏ يكون 
آحدهیا هو الآخر ولا dle‏ يدخل الآخر E‏ بالنکر. | ولا يلزم عليه يد OF «aUa‏ 
ل ولا ale e‏ الواحد من العشرةء o‏ العشرة اسم iL‏ 
يدخل الواحد تحتها. وقد ذكر Lilet‏ | دون أن حقيقة الغيرين كل شيئين يجوز وجود 
(pool‏ معد الآخر في الزمان والمكان. وقال الأشعري: الغيران کل شيئين يجوز وجود 
آحدهیا مع عدم الآخرء ولم يذكر الزمان والمكان. وهذا SH‏ باطل بالجوهر مع الکون» حيث 
لا يجوز ut ue‏ مع [عدم] الآخرء li) aS‏ يعدم أحدها عند وجود الضدّين وعند 
عدم ال Lally‏ يرفعهها جميعًا. وكذلك أصناف اللحدة لا يجوّزون وجود ب pue‏ 
(ae‏ 3 هم يعتقدون el‏ قديمة» ومع ذلك فإنهم يعرفون المغايرة ly‏ ضرورة. 


Yag ٠١ حد] احد‎ ١5 اثباته | عليها] عليه ۱۱ العرب] العرض ۱۳ قال] فتل‎ [lbs] ٠١ يخلو] بخلوا‎ ١ 
الضدان‎ [gall ۲۲ الآخر] إضافة في الهامش‎ 


[iA] 


[LOA] 


[ioa] 


Ag‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


o ae‏ الشيخ gl‏ هام primuni uen‏ لمغايرة» لأن الغيرين 
قد يكونان cote‏ والختلفين لا يكونان إلا غيرين ثم تخالفا. قال: إن البارئ Qus‏ مخالف 
al e a ade ar. o ud‏ ند idi cal‏ وا le‏ 


3 


مسألة 


والدليل على أن الله تعالی لا يجوز أن یکون e‏ بعلم [Sle‏ ذهب إليه جم بن صفوان 
وهشام بن اک أنه لو كان Mlle‏ بعلم حدث لم يكن le‏ قبل وجود ذلك العلم. وإذا كان 
ae‏ ا ا ل يد 
بصحة الفعل iol tan je. diosa Sal Sd‏ ی 
قال ۱ لسيد الإمام رضي الله عنه: وهذه لا Je Ae‏ ثلاثة آشیای أحدها أن de‏ 
آن dali‏ من جنس alee‏ | والثاني أن de‏ | ن العام اعتقاد aly‏ على وجه. والثالث أن 
هذا النوع من الاعتقاد لا يجوز وقوعه إلا من العالم. فالدلیل على أن العلم من جنس 
الاعتقاد أنه يمكن أن يجعل الاعتقاد الواقع على وجه «ule‏ ولا يجوز أن يجعل co ye «o‏ 
لأنه يودي إلى الجهالات. 
وجه آخرء وهو أن العام لو لم يكن من جنس الاعتقاد لجاز وجود أحدها مع عدم 
الآخرء لأن کل شيئين لا يكون Ley‏ تعلّق معقول جاز وجود أحدها مع عدم الآخر. 
وحيث لم yx‏ وجود الاعتقاد الواقع على وجه مخصوص لا ویکون «tle‏ دل ذلك على أن 
dal‏ من جنس الاعتقاد. diat slag X. ur EA‏ لا يخلو إما of‏ 
يكون تعلق الاحتياج وإما] أن يكون تعلق التضمين وإما أن یکون ales‏ الإيجاب أو تعلق 
التوليد على ما مضى. ey ow a‏ إن كان العام محتاججا إلى 
الاعتقاد كان يجب أن يجوز وجود الاعتقاد الواقع على الوجه اتخصوص ولا يكون Lae‏ 
0 وجود احتاح إليه يصح من دون وجود LSE ghal‏ مع العام» وان كان الاعتقاد 
إلى العلم كان يجب أن يجوز وجود العم من دون الاعتقاد الواقع على ذلك الوجه. ولا 
wae‏ تعلق التضمین» لأن ذلك Le)‏ يستقيم في شيئين [ated‏ صفة لا تحصل (de‏ 
لا عند الآخرء ولا يعقل للاعتقاد صفة لأجلها يحتاج إلى العلم ولا dal‏ صفة لأجلها يحتاج 
إلى الاعتقاد. وتعلق الإيجاب محال هاهناء لأن العلة توجب الصفات لا الذوات» والعام 


We يعلم] تعلم ۱۷ يخلو]‎ ٠١ يعلم] تعلمى‎ ٩ ale علہا]‎ ۳ Whe [We Y 


والاعتقاد ذاتان. ghey‏ | التوليد لا بصح. لأنه إن كان العلم مولا للاعتقاد gl‏ على ذلك 
الوجه كان يجب أن يجوز وجود العام بدون الاعتقاد. وكذلك إن كان الاعتقاد الواقع على 
ذلك الوجه Wye‏ للعلم يجب أن يجوز وجود الاعتقاد الخصوص من دون العلم» لأن السبب 
يجوز وجوده ولا مسبّب لانم. ولا استحال هذا دل ذلك على أن dall‏ من جنس الاعتقاد. 
ودليل آخر على ذلك» > وهو أن PE dall‏ ۾ يكن من جنس الاعتقاد وكان ن e‏ لم بخل 
هذه الخالفة بينها من أن تكون اختلاف التضاد أو اختلاف المغايرة. وبطل أن تكون 
اختلاف التضادء GY‏ لو كان الاختلاف ينها اختلاف التضاد لم يجز glee!‏ العام 
والاعتقاد» فكان لا يجوز أن يكون معتقدًا للشيء ide‏ ويه زكرن lie‏ 4« وبطل أن 
0 اختلاف vee ١‏ لأنه لو كان ٠‏ كذلك AL‏ ز أن يطراً | لض ويرفع آحدهبا دون الآخرء 
لأن الشيء لا ينفي الختلفين» lily‏ ينفي الضدّين على البدل والمثلين على T!‏ 
والدليل على أن we‏ "۳ واقع على وجه آنا قد با أنه من جنس الاعتقاد. وكذلك 
التبخيت. ولا يجوز أن تكون هذه الأشياء بصفة العام» فدل [على] أنه اعتقاد واقع على 
وجه. 
اتصل بنا الكلام إلى بيان الجهات التي إذا وقع [de‏ الاعتقاد يكون clle‏ وهي على ستة 
أقسام» أحدها أن يكون الاعتقاد من فعل العام بالمعتقدء وذلك مثل أن يخلق الله us‏ لنا 
علومًا ضرورية» فان الوجه الذي لأجله صارت علومًا هو أن الله dle Sls‏ بمعلوماتهاء والثاني 
الاعتقاد | الکتسب بالنظرء ولفا يصير Ule‏ لعلمه بالدليل على الوجه الذي يدلء والثالث 
الاعتقاد الحاصل عند تذكر الدليل» lily‏ صار علا لكونه We‏ بالدلیل على «s,‏ والرابع 
الاعتقاد الحاصل عند تذكر العام » نحو أن da‏ شيا فينام عنه أو Ge‏ فيثبته أو يفيق فيتذكر 
ذلك العلم ويصير We‏ به لعلمه به من قبل» والخامس أن يعم الشيء على سبيل BABI‏ 
يعرفه Sus Aai‏ الظام على اجملة ثم يعرفه في ضرر بعینه. [فإنه] de‏ قبحه 
Bee eee‏ > والسادس أن يعتقد الشيء تقليدًاء ag.‏ الله تعالى فيه 
لك dall‏ اضطراراء فإنه يصير ذلك التقليد علماء نحو أن يخبرك إنسان بكون زيد في الدار 
۳9 ثم إذا شاهدته في الدار يصير ذلك التقليد le‏ للعام الضروري الحاصل فيك. 
قال السید gf‏ القاسم رحمه الله: ولا خلاف في الثلاثة الأولى بين أصحابنا. Lily‏ اختلفوا 
في الباقي. فقال الشيخ أبو هاشم أن الثاني هو العلم الأول» إلا أنه بقي» لأن من مذهبه أن 


Paa ۲۱ وتعلق] + الابجاب (مشطوب) | للاعتقاد] لاعتقاد 5 أو اختلاف] واختلاف ۱۲ بصفة] لصفة‎ ١ 


تعرف YE‏ فتعتقد] فيعتقد 


[203] 


[i+] 


[ot] 


[WV] 
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العام يبقى. وذکر الشيخ أبو إسحاق وقاضي القضاة وغبرها أن هذا اعتقاد ab‏ یتجند. OF‏ 
من مذهیهم أن الاعتقاد لا يبقى. فإذا ثبت بهذه AAI‏ أن العام لا يكون علما الا إذاكان 
فاعله We‏ به» فنقول: لو م يكن الله We Qus‏ قبل إحداث هذا العلم لنفسه لم يقدر على 
ole!‏ ذلك العلمء فدل على أنه عالم قبل the]‏ وإذا كان We‏ قبل إحداثه لم يخل من أن 
يكون Le‏ لذاته أو بعلم قديم أو بعلم محدث. لم يجر أن يكون We‏ بعلم eos‏ لما ct‏ ولا أن 
| يكون le‏ بعلم حدث أيصًاء لأن ذلك إنما يحتاج إلى de‏ آخر وذلك إلى آخرء فيؤدي إلى 
ما لا نهاية لهء فلم يبق الا أنه fle‏ إذاته. 

دليل آخر على ذلك وهو أنه لو کان e‏ بعلم محدث لم يخل هذا العام إما أن Je‏ ذاته 
أو يحل غبره أو لا Je‏ وبطل الأول» لأن ذاته ليست محل للحوادث. وبطل «ll‏ لأن 
ذلك الغير يجب أن يكون حيًا حتى يصح إيجاد العلم och‏ لأن العام لا يجوز وجوده في 
olal‏ وإذا كان حيًا أوجب العام الصفة له لا لله تعالى. وبطل الثالث, لأنه لو جاز وجود 
de‏ لا في Je‏ لجاز وجود مل لا في de‏ 53 الله Sls‏ قادر على Je‏ كما هو قادر de‏ 
العام لأنه ضدّهء والقادر على الشيء يجب أن يكون قادرا على جنس ole‏ إذا كان له ضدّ. 
وإذا وجد à Y Set!‏ محل أوجب الصفة له تعالى» وهذا محال» ds‏ أنه لا يجوز أن يكون 
عام بعلم محدث. 

دليل آخرء وهو أن العلم من الأفعال ALL ASA‏ فلا يصح إيجاده إلا من عالم» فلو 
م يكن الله تعالى We‏ فها لم يزل لم يقدر على إيجاد ذلك العام لنفسه. 

دليل آخرء وهو أنه لو لم يكن OS We‏ من أن jes‏ الاعتقاد الذي هو عام من 
الاعتقاد الذي ليس cde‏ بل تقليد وتبخيت «Je,‏ فيؤدّي هذا إلى أن يقصد إلى العلمء 
فيحصل الجهل. 

lle بأنه غير فاعل للعام» وهو‎ Jy جمم» قال: قد ثبت أن الله تعالی كان عا فها ل‎ At 
تكن متجددة. والصفة إذا تجددت‎ i يزال بأنه فاعل» وهذه الصفة قد تجدّدت بعد أن‎ Y فما‎ 
متجدد.‎ Gob لا بد من أن تكون‎ 

قال السيد: وقد أورد ابن الروندي هذه الشبهة على وجه ST‏ وهو أنه قال: قد ثبت 
أن الله تعالى dle‏ الآن | [أن] توجد هذه الأجسامء فوجب أن يكون lle‏ بوجودها فها ل 


١‏ يتجدّد] جدد ۳ فنقول] فيقول © ولا] مكرر في الأصل ٩‏ ليست] لبس ۱٩‏ وتبخيت] ومحت ۲۲ يزال] 


dx 


Yo 


يزل» لأنه all de‏ على Shel‏ وصفة النات لا تیر. وإذاكان e‏ فها لم يزل Qo‏ ذلك 
على قدم | a‏ [شيء] إلا وهو موجود. 

والجواب عن الشم‌تین ARCH a‏ أحدها أن العام ob‏ الشي 
ee‏ أن تغاير الوقتین لا يوجب اختلاف ام 
رفت العا راشفا ذا ثبت ذلك فا تال كان gh e‏ الم سیوجد. core‏ 
ا . والدليل على لول آن تن je‏ آن ۸ s e‏ سيوجد 

في الثاني» إذ إذا قدرنا وجوده» لا يخلو حاله من أن يكون a] tlle‏ سيوجد أو [lle‏ بوجوده. 
das‏ الأول» لأنه يكون WF‏ > فيؤدي إلى انقلاب جنس العام» فام Ge‏ إلا أن يكون We‏ 
بوجود. 

فان قیل: ما آکرتم على قائل يقول أن ذلك العلم قد تفر وصار إلى de‏ يتعاق بوجوده؟ 
یل هذا و لله وتي إل اقلاب جنس الع 

دليل آخرء وهو أن الانسان. إذا عام Lol]‏ الشيء سيوجد في الثاني ثم sl‏ إلى 
وقت وجوده. فلم des‏ وجوده» بل سي ANT‏ ثم يذو أنه كان a te‏ سيوجد في ms‏ 
حصل له dall‏ بوجوده» ولا يجوز أن لا يحصل. فلولا أن هذا هو العام الأول تعلق cs‏ وال 
لجاز أن لا يحصل له هذا dal‏ 

فان قيل: ما أنكرتم أن هذا de‏ آخر غير العلم الأول» ولكن العام الأول يدعوه إلى هذا 
العام ؟ قيل له: إنما بحصول الد اعي جاز أن يصرف as‏ صارفء فيؤدّي هذا إلى أن لا يصير 
le‏ بوجوده مع تذكر ذلك العلم. والدليل على أن تغاير الوقتين لا يوجب اختلاف dali‏ إذا 
كان وقت المعلوم | «Ael,‏ أنه لو جاز أن يختلف وجود أحدها مع عدم الآخرء فكان 
يجب أن يجوز أن لا يحصل له العام بوجوده مع تذكره لعلمه أنه سيوجد في الثاني» وهذا 
محال ولأن العلمین lel‏ يقاثلان لتعلتها بمتعلق واحد على أخض ما يمكن, فإذا او اعلى 

هذا کانا مثلین» سواء وجد أحدها في هذا الوقت ووجد الآخر في وقت آخر. لفا الذي 
يوجب اختلاف العلمين هو تغاير وقت المعلوم» لا وقت dell‏ 

de سیوجد في الفاق دلیل‎ sth of ذلك؛ وهو آن الدليل على‎ e آخر‎ Jo 
عند طلوع‎ Be زيدًا يموت‎ gk لو أخبرنا‎ an من أننياء‎ ES وجوده إذا وجد. وبيانه أن‎ 


الشمس» فيحصل LS‏ العلم بذلك الخبر. فإذا انتهى إلى وقت طلوع الشمس حصل لنا العلم 


۷ قدرنا] cb os‏ | يخلو] مخلوا ‏ ۲۵ [aly‏ وتباينه 


[2] 


[WY] 


AA‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


[ay] os‏ بذلك الخبرء ويكون ابر دلیلا على موته. وذلك العام يجب أن يكون بثابته. 
ان تعلق العم Cel‏ يطايق تعلق الا 

دليل آخرء ذكره الشيخ أبو علي في hell‏ وهو أن WA‏ 
عن وجوده )3 ; إذا JUS caes,‏ العم . قال قاضي القضاة رمه | say‏ المراد بذلك أن فائدة ous‏ 
واحدة» لا أن صيغتا واحدة» لأنا نعام lab‏ تغاير الصيغتين. 
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مسألة 


ob‏ قیل: e SG‏ أن يكون الله تعالى We‏ إذاته بجميع الأشياءء ثم يفعل لنفسه علماء كا 
أن أحدنا يكون We‏ بالشيء بعام» ثم يفعل لنفسه Ge‏ آخر؟ قيل Yid‏ يجوز, لأنه لا يخلو 
إما أن يحدث هذا العام في ذاته أو في غبره أو لا في حل. فبطل الأولء لأن ذاته تعالى 
ليست og‏ للحوادثء وبطل الثاني» لأنه يوجب الک ذلك الشخصء فيكون هو العام 
به دون الله «Ste‏ وبطل الثالث» | لأنه لو جاز أن يكون We‏ بعلم لا [في] de‏ جاز أن 
يكون جاهلا بجهل لا في Je‏ وقد علمنا خلافه. وهذه الدلالة لا تت الا معرفة شيئين» 
أحدها أن الجهل ضد dell‏ والثاني أن القادر على الثيء قادر على ضد ذلك الشيء إذا 
کان له ضدّ. والدليل على أن الجهل ضدَ العام أنه لا يجوز اجتاعهماء ولا وجه لاستحالة 
Gael‏ الا التضا 

فان قال: ما أنكرتم أن یکون هذا لا مسبق من الأوهام أنه لا يجوز أن یکون الشيء 
على صفة ولا یکون علهاء فعلمه باستحالة حصول النات على صفة وعدم حصولها عليها 
e‏ إيجاد هذين الاعتقادين» لا تضادها؟ قيل له: 0 

ت على صفة وأن لا يكون علهاء وان و ی جاز هذا نقول: 
gt AM dee ticdu‏ سل Mean pose‏ 

هذا ابعتقاد. فلا > dis ale ali, bor A‏ فیتسلمنل b d)‏ 
لا al:‏ له [وإما أن يتضادا]. وإذا بطل الأول ۸ يبق إلا التضاد. 


۳ ذکره] ذكر > فائدة] قايد | الخبرين] uos‏ © لا] الا | الصيغتين] الصفتين ۸ يخلو] بخلوا ٠١‏ ليست] ليس 
للحوادث] + به مقابلة | إذلك] كذلك [Y] ١١‏ إضافة فوق السطر ۱۳ والثاني] الساني ۱۸ هنين] هاذان 
Jda [da ٩‏ ۲۱ هذا'] إضافة فوق السطر | يخلو] مخلوا 


وجه آخر في [of]‏ الجهل de‏ للعام أن العام gle‏ بمعلومه والجهل يتعاق به على العكس 
من called‏ وكل العنیین علق lace‏ عا تعلق به Jo SN‏ العکس من تعلقه فيا ضدّان» 
كالإرادة مع E‏ العجز . 

ese KE Jb‏ ارادة sadly ciat dl,‏ والعجز, Li‏ تضاتا» Lg‏ بتعلقان 
بالشيء | لواحدء وهو o3 cally Set | BYE cual‏ كل sel,‏ منیا يتعلق [بغير ما 
Ls‏ به الآخر؟ فإن متعلق آحدها یات تاق الآخر | ue‏ قبل له المتعلق في 
هذه الوات T Shee‏ التأثثر ake‏ والوجه مختلف بتأثير الإرادة في الإيجاد وتأثير 
sb, ae KM‏ القدرة في الإيجاد [و ]تأثير العجز في ضدّهء وكذلك ١‏ العام Jes‏ 
lacs‏ ن بالشيء ا «Ael‏ إلا أن متعلق [أحدها] SUSY‏ ومتعلق الآخر el‏ 

وأما الدليل على الأصل الثاني» وهو أن من قدر على [تحريك] الشيء dag‏ قدر عليه 

پسرة إذا لم يكن هناك مانع» gent,‏ الحال في ذلك حتى لا يجوز أن يوجد خلافه. ولو جاز 
أن لا يكون القادر على الشىء قادرا على ode‏ لما وجب هذاء وفي علمنا gl‏ خلافه لا 
يجوز دليل على صحة ما قلناه. 

إذا ثبت glia‏ الأصلان رجعنا إلى أصل الدلیل» فنقول: لو جاز أن يكون We‏ بعلم لا 
[في] de‏ جاز أن يكون جاهلا بجهل لا في Je‏ لأنه يقدر [Seale‏ قدر على العلم» Bl,‏ 
وجد الجهل لا في dde‏ يخل إما أن يخرج عن كونه le‏ ويصير جاهلاء وإما أن يكون We‏ 
Sale‏ مقا» وإما أن لا weg‏ 0 جاهلا ويبقى e‏ وبطل pir m i‏ 
ولا يجوز خروج الموصوف عن صفته الذاتية. وبطل الثاني» لأنه يودي إلى اجتاع الضد 
وذلك لا يجوز. وبطل الثالث» EN.‏ الجهل أن يعدم | tage J dl‏ ذلك أت إل 
انقلاب جنسه.ء وذلك لا يجوز. 

فان قيل: EST‏ أنه يقدر على فعل الجهل لا في Qe‏ إلا أنه لا يفعل لما يتنتم من 
الأشاء 4 قبل له ها تعلیق الک ارون ولو جاز elis ae‏ از di gh‏ في کل 
مستحيل | أنه جائز» CART MS‏ لهذا. فان ن قیل: ما آنکرتم أنه قادر على dled‏ 
لكنه لا يفعل» كما تقولون أن الله us‏ قادر على الظلم ولكن لا بظام؟ قيل له: هذا لا 
يصحء لأنه قد ثبت أن الله تعالى لا يظلم بعد أن ثبت أن الله تعالى قادر على dus, dial‏ 


7 ومتعلق الآخر] ٠ oo‏ الأصل] الفصل ١١‏ خلافه] الخلافه ۱۲ خلافه] + خلاف ١5‏ هذان] 
هذا ١١‏ محل] + لانه يقدر عليه (مشطوب) ۲٢‏ تقولون] lis | ass‏ + على 


[ككب] 


[NY] 


[an] 


a.‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


مستغن عنه deg‏ باستغنائه عنه» فيجوز أن يقال أن الله تعالى لا يفعل لهذاء وهاهنا لم 
يكحت امه فافع تفیل a Vath i o eb‏ لهذا یی 

قال القاضي رحمه الله: ولا oS‏ أن Cath‏ أنه فادر على فعل الجهل أن یکون قادرا بقدرة 
لا في de‏ ولا [أن] lt & oS‏ لا في oY de‏ العجز والموت ليسا بمعنيين على أحد 
قولي الشيخ Gl‏ هاشم» وهو الصحيح. فنقول: الدليل على هاتين المسألتين أنه لا يقدر على 
الفعل بالقدرة E‏ بعد استعال محلها في الفعل أو في سببه. ألا ترى أن أحدنا لا مكنه أن 
يفعل الفعل هينه a‏ التي في بساره. إلا بعد أن يستعمل Le‏ في الفعل؟ وهو Le}‏ 
يثبت لأمر راجع إلى القدرة» فلو كان قادرا بقدرة لا في محلّ BY‏ إلى أن لا يمكن إيجاد 
الفعل بهاء فيؤدّي إلى انقلاب جنس القدرة. 

والوجه الثاني أنه لو كان قادرًا بقدرة لا في محل لم يخل إما أن تتعلق بمقدورات الغير أو 
تتعلق بعض مقدوراته. ولا يجوز أن gles‏ بمقدورات الغبر. لأنه يودي إلى أن يكون 
مقدور بين قادرين» وذلك لا يجوز. وبطل الثاني» لأن eee Qus ead‏ 
تعلق القادرين» فإن جاز تعلق هذه القدرة بها أيضًا يودي إلى أن يكون الشيء موجودا 
معدومًا | من حيث قدر على هذا الفعل من وجمین. ومکن أن يقدّر انفصال آحدهبا عن 
الآخر. والدليل على أنه لا يجوز أن يكون Em‏ بحياة لا في محل أن من شرط الحياة الإدراك 
بها بمحلها بدليل ما ذكرنا في الشاهد» فلو جاز أن يكون تعالى te‏ بحياة لا في محل SY‏ 
إلى أن لا يصح الإدراك اء 558 ذلك إلى قلب الجنسء Sy‏ لا يجوز. 
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مسألة 


"p ae eo an لساك‎ Gann 
are e nere SE al 
ی العلم بالكتابة» والعام‎ dul لیس‎ oY ASSL ال‎ d at لا‎ eal آن من یط‎ 
بالكتابة لا بحضل العام بالصياغة» لانه لیس بطریق إلبه؟ ولیس بين بعض الاشیاء والبعض‎ 

الآخر ما يجوز أن یکون Lo‏ فلا يستقيم هذا الکلام. 


١‏ مستغن] مستعنى © فنقول] فیقول 5 سببه] سينه ١١‏ مقدور] مقدوزا 15 في] إضافة وق السطر 


فار SS‏ إذا كان عا إذاته لع Ear M‏ 
البق وان لم يكن e o‏ بخلاف ما في الشاهد؟ قيل ل: ای الني دراه لا AR‏ 
الخال فيه gh‏ يكون e‏ لنفسه أو بالعنی» لأن ذلك ليس لأمر برجم إلى [ol]‏ أحدنا عام 
بالعمء بل لأن d‏ لا يدعو إلى العام إلا إذا كان طريقًا إليه» سواء كانت الصفة لأجل 

[h£] لا‎ lle لو جاز أن يفعل | لنفسه‎ ay الذات أو لأجل المعنىء فإن هذه القضية ثابتة فيهاء‎ o 
الأولىء‎ ALAM US أن يفعل لنفسه جملا لا في محل على ما‎ je به»‎ des de في‎ 
بجميع العلومات حتى لا‎ dle وذلك بودي إلى أقسام كلها فاسدة. ونحن نبيّن أن الله تعالى‎ 
ما لیس بعالم به إذاته.‎ da به‎ de يحتاج إلى‎ 

والدليل عليه أن من جاز أن يكون معلومًا لواحد جاز أن يكون معلوما لغيره. وإذا 

٠‏ أن يكون معلومًا لله تعالى وجب أن يكون معلومًا cal‏ لأن Ane‏ الذات إذا CFP‏ وجبت. 
TE:‏ تاه 

قال ١‏ لسيد الإمام رضي الله عنه: وهذه M UM‏ دعاوء وأحدها أن EN‏ 
s‏ المعلوم كما أن all‏ تب تیا أن تعلق العام بالمعلوم يخالف تعلق العلم موم 
Labs‏ أن تعلق العام بالمعلوم لا يقف على واحد» بل يتعدى إلى غيره» والرابع أن صفة 

Pda aan 8‏ الأولء وهو أن be qul‏ بالمعلوم كما أن للعلم تلا 
أنه يحصل منه Jl‏ لفعل gel U R2‏ ولو لم يكن له به تعلق تعلق لم يحصل منه ذلك. والدليل على أن 
alls as‏ تعلق العام أن gies‏ العام لا يحتاج إلى كونه حيًا وتعآق | لعالم تاج إلى كونه b>‏ 

وجه آخرء وهو أن تعلق العالم تأثره في إحكام الفعل وإبقائه» وتعلق العام لا يؤثر في 
هذاء ولكنه يوجب الصفة للعالم. ووجه ENE‏ وهو أن تعلق | AL‏ يتعدى عن واحد إلى 

coge Y.‏ وتعلّق العلم لا يتعدى. 

قال: | وبهذا القول يبطل قول الأشعرية إذا قالوا: لو كان الله تعالى le‏ لذاته لكان ذاته [Ai]‏ 
من جنس علمناء لأنه يتعلق با يتعلق به علمناء فيجب أن يكون مغلا له لأنا تقول أن 
pec cu Eh onu ba‏ 

كان المتعلق شيتًا oly‏ والدليل على أن تعلق العالم يتعدى أن الصخح له كونه 
Ur abet Yo‏ المعلومات دون بعض» فیتعدّی. 


۳ بأن] ان ١١‏ تعالی] + وجب ان يكون معلوما له لأنه صفة الذات اذا صحت (مشطوب) ١١‏ وأحدها] كذا في 
الأصل ٠١‏ وثانيها] كذا في الأصل ۱۶ وثالها] كذا في الأصل | والرابع] US‏ في الأصل ۲ Y + [as‏ 
[Ju >‏ العلم | له كونه] لكونه 


[e] 


ay‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


هذا باطل بکونه ob job‏ الصخح له 4$ Aves‏ ومع ذلك فان القادر على 
d uod Ti‏ 
جميعهاء قبل له: كذلك نقول في كونه قادرا « فإنه من حيث أن ينه em‏ يصحّحه Y‏ يقتضي» 
بل مجوز من حیث op al‏ آن یقدر Met de‏ لقدورات. ولكن الامتناع ld]‏ جاز [من] 
قبل أن مقدور الغیر لا يجوز أن يكون مقدورّاء لأنه de‏ إلى أن یکون موجودا ومعدومًا 
في حالة واحدة» ومثل هذا جائز. ألا ترى أن الجوهرء إذا تحيز» am‏ سائر أنواع 
الأعراض» ثم العرض الحال في الغير لا ينتقل إليه» ولا يجوز أن يحله لأمر برجم إليه؟ 
يجب مع الصحة حتى يوجد ذلك» كا أن الواحد be‏ يجوز أن يكون We‏ لما لا نهاية cd‏ ثم لا 
يجب أن يكون e‏ لأنه يتوقف على وجود علوم لا نهاية لهاء فبقدر العام يجب أن يكون 
عالا. نظيره ما تقول في العام الواحد المتعلق | بالشيء الواحد أنه لما [كان] تعلقه بهذا الواحد 
قال القاضي: وهذا الدليل بعينه Jay‏ على أنه fle i‏ بجميع المعلومات وقادر على جميع 
ما يصح أن OS‏ مقدورًا له. ولا يجوز أن يكون عاجرًا عن شيء. لأن ما e?‏ أن يكون 
معجوزاً عنه e?‏ أن يكون مقدورًا له. إنه لس هاهنا أمر آخر توقف عليه. 


s 


مسألة 


ob‏ قيل: al‏ لا يجوز أن يكون الله تعالى We‏ بعلم معدوم؟ قبل له: OY‏ العام اعتقاد واقع 
على وجه» وما لا يقع على ذلك الوجه لا يكون علمّاء فالني لا يكون أصلا أؤلى أن لا 
يكون le‏ 

دليل آخرء وهو أنه لو جاز أن يكون We‏ بعلم معدوم لجاز أن يكون جاهلا بجهل 
معدوم. فيؤدّي إلى أن يكون thle‏ بالشیء جاهلا به في حالة واحدة. 

قال القاضى رحمه ral‏ وهذا يدل على أنه تعالى لا يجوز أن يكون E>‏ بحياة معدومة ولا 
قادر بقدرة معدومة على قول شيخنا gf‏ علي وأحد قولي الشيخ أبي هاشم. Lb‏ على القول 
الأخيرء وهو الصحیح. فان العجز والموت ليسا gas‏ فلا gio‏ هذه AYAI‏ فنقول: 


٠‏ لأنه] لا | Pre... sid‏ فیقدر يحب العام ۵ توقف] موقف 18 آن] أو ۲۶ فإن] اث | لسا] لس 
فنقول] فيقول 


القادر بالقدرة لا يقدر على الفعل بالقدرة الا بعد أن يستعمل محلها في الفعل أو في سببه 
Ge‏ من ۱«ستعال. وكذلك من شرط الإدراك LLL‏ استعمال محلهاء فلو قلنا أنه dus‏ 
يكون alt be‏ معدومة قادر بقدرة معدومة GY‏ إلى أن لا يصح الفعل بالقدرة والإدراك 
sl Ll‏ وهذا يقتضي [نقضًا] (aah‏ وقلبًا deit‏ وذلك | محال. 

قال السيد الإمام رضي الله عنه: وقد $$ في الكتاب دلبلا آخرء وتحصيله أنه لو Je‏ 
أن يكون ob‏ بقدرة معدومة لوجب أن يكون قادرا بجميع القدر العدومة. فلو أوجد هذه 
القدرة في خص معيّن لصارت تلك المقدورات مقدورات ذلك الشخصء وهذا محال. 

دليل آخرء وهو أن القدرة لها تعلق بالمقدور dally‏ له تعلق بالمعلوم» فلو UE‏ معدومين لم 
يكونا متعلقين» لأن المعدوم لا يتعلق بالغير» فيكون هذا نقضًا [ail‏ وقلبا لجنسهاء وهذا 
Je‏ 
فإن قيل: أليس يجوز عند أن يكون de‏ لا معلوم له وإرادة Y‏ مراد لها؟ فإن الموت 
والعجز عندم ليس «Gas‏ فلو اعتقد بعض الناس أنه Gas‏ وأراده لكانت الإرادة لا مراد لها. 
وكذلك الاعتقاد لا متعلق له. وكذلك البقاء ليس بعنی Kus‏ فلو اعتقد أحدنا البقاء Gow‏ 
لكان Gel‏ لا معتقد له. وكذلك العلم بأن لا ثاني مع atl‏ تعالى لا معلوم cal‏ قيل له: هذا 
غير صحيح» وذلك لأنا قلنا أنه في العام الذي له معلوم معين يكن أن يشار إليه» By‏ الإرادة 
التي لها مراد معين يمكن أن يشار إليه. لو قلنا أن آحدهبا يوجب الصفة في حال ما يكون 
معدومًا لأدّى إلى أن لا يكون as‏ في تلك الحالة. [وهذا باطل»] لأنه يكون Vyas‏ لصفة 
cals‏ فلا e‏ 


ial 


قد مر الكلام مع من يخالفنا في الصفات من طريق المعنى» وبقي الكلام ede‏ من طريق 
العبارف فنقول: تسميتهم هذه العاني Jo‏ أثنتوها صفات مجاز ولس | Ais‏ وهم يزعمون 
أنها حفيقة. 

والدليل على ذلك أن الوصف والصفة شيء واحدء كما أن الوعد والعدة والوزن والزنة 
شيء واحد بدليل ecl‏ يقولون: وصف فلان فلائا o,‏ حستا وصفة حسنة. فيقمون Je‏ 


[Lia >‏ حقيقتها | وقلبًا] وقلب | نسه|] جنسها ٩‏ لجنسها] لحسها ۰ وبقي] ونيي ۲ أنها] انا 


[256] 


[e] 


إككب] 


ae‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


اللفظين مقام الآخرء وكل لفظين جاز إقامة أحدھا مقام الآخر كانا Be‏ واحدّاء كالجلوس 
مع القعود والزوال مع الحركة. 

دليل آخرء وهو أن أهل اللغة قالوا: إن الواو في الوصف بدل من الهاء في الصفة بدليل 
أنه لا يثبت آحدها مع الآخرء Moly Bud US$‏ 

دليل آخرء وهو أن أهل اللغة عدّوا الصفات في كتهم» وهم إنما یعون العبارات دون 
المعاني» فعام أن الوصف والصفة حقيقته| قول الواصف. 

دليل آخرء وهو أن الاشتقاق Ve‏ على سواء بدليل أنك تقول: وصف يصف وصقا 
áx US Annoy‏ واحد. يدل عليه أن ye‏ قال: فلان عام QJ‏ يقال أنه وصفه. ولو كان 
أخرس فأحدث مثل هذا المعنى لم يقل أنه وصفه. فدل على أنه برجم إلى العبارة. 

قال: فإن قيل: Gall‏ فرقت بين الخبر والصفة» والوصف هو الخبر» فلو كان الوصف 
والصفة واحدًا لكان الخبر والصفة Wel,‏ فيكون هذا نقض موضوعهم. قيل له: إنهم فرقوا 
بين الصفة والخبر من وجه آخرء وهو آنهم قالوا: الخبر ما يستقل بنفسه من غير انضیام أمر 
آخر cal]‏ والوصف ما لا dia‏ بنفسه» نحو أن يقال: زيد عالمء يكون US‏ تامّا. ولو 
قبل: زيد العالم» لم یقذر [تامًا]ء ما لم ينض إليه قولنا: دخل أو خرج» والوصف | والصفة في 
هذا المعنى على سواء. 

وقد اختلفوا à‏ الصفة. هل يجوز أن توصف أم لا؟ فقال ابن كلآب: لا يجوز أن 
توصف. لأنه لو جاز أن توصف الصفة لجاز أن يوصف الوصف الثاني والثالث إلى ما لا 
نهاية له. 

قال القاضي رحمه الله: يجب أن get‏ هذا الكلام Go‏ يزول الاشکال. فنقول طم: ما 
تعنون بقولك: الصفة لا توصف ؟ أتعنون بهذا أن کون الذات سوادًا وكون الجوهر جوهرًا 
وكن الشخص Y le‏ يجوز أن توصف؟ ave ob‏ هذا فهذا كذلك عندنا. وان عنيتم أن 
هذا الكلام» وهو قولنا: صفة» لا يجوز أن يوصفء فهذا يبطل Sle‏ بقولک Ul‏ صفة 
وبقولکم أنها لا توصف ویقولک أا de‏ وقدرة وحياة إلى آخر ما ذكرنا قبل هذا. وقوطم أنه 
يتسلسل إلى ما لا اية له. فالجواب عن ذلك آنا لم تقل أنه يجب أن يوصف حتى بودّي 
إلى ما لا نهاية له» ولكن قلنا: يجوز أن يوصفء ما دام غرض الواصف Ware‏ به. فإذا لم 
يتعلق به غرضه. فانه لا يوصف. هذا كا قلنا جميعًا أن ابر يخبر cae‏ ثم لا يودي إلى ما 


> فكانا] کنا | واحدًا] + كالجلوس مع القعود (مشطوب) ٩‏ أخرس] احترس | [UR‏ قال ١١‏ الخبر] للخبر 
[lig ۰‏ + الكلام (مشطوب) |كون] o‏ ۲۶ يتسلسل] دسلسل | فا جواب] والجواب LY‏ للخبر 


Yo 


باب آخر في الصفات is‏ 


لا Ale‏ له» بل يجوز الخبر عنه إلى أن يتعلقق به غرض امخبر. فإذا لم gen‏ غرضه لا 
يجوز الإخبار عنه. كذلك هذاء وبالله التوفيق. 


[hv] 


[LT] 


باب في التشبيه 


فان قيل: أتقولون أن ail‏ تعالى جسم ؟ قيل له: لا نقول ذلك ولا نعتقده. والکلام في هذه 
المسألة يقع في موضعین. آحدهما في العنی والآخر في العبارة. أما في المعنى» نما يقع SSH‏ 
مع هشام بن S‏ وانابلة. حيث يقولون أن الله is‏ جسم ذاهب في الجهات وأنه تعالى 
يجوز | عليه الانتقال SH,‏ والزوال gly‏ له جوارح وأعضاء. وأما في العبارة» gà LB‏ 
الخلاف مع الكزامية حيث MG‏ أنه dus‏ جسمء ويعنون به أنه gu‏ إذاته لا à z=‏ 
وجوده إلى le‏ فقد أصابوا في العنی وأخطأوا في العبارة. 

وأما الكلام في العنی» فالدليل على أن الله تعالى لا يجوز أن يكون جستا أنه لو كان 
جسمًا لكان لا يعرى عن الضعف والنقصان والحاجة والحدوث» وفي علمنا بخلافه دليل على 
فساد ما قالوه. 

قال السيد الإمام رضي الله عنه: ولا يصح الاستدلال با ذكرناه إلا بعد أن نثبت أن 
هذه الأشياء الثلاثة U]‏ تصح في الجسم لكونه جسمًا. لم يعر عن الضعف. لأن الجسم يكون 
قادرًا بالقدرة» والقادر بالقدرة لا يقدر على أكثر من الفعل الواحد من الجنس الواحد في 
الوقت الواحد $ end‏ > إذ لو جاز أن يقدر على ما عدا الواحد لجاز أن يقدر de‏ 
ما لا Ale‏ له من المقدورات» فيودي إلى أن لا يكون في الشاهد قادر أقوى من قادر وإلى 
yal‏ يصح ae‏ بين قادرين» 5 ن القادر lel‏ يكون أقوى بزيادة المقدوراتء وما لا Pla‏ 
لا يقبل الزيادة والنقصان. Ly‏ قلنا أنه لو كان جسمًا لكان لا يعرى عن الحاجة» لأن الجسم 
يجوز عليه الشهوةء ولوكان مشتهيًا لكان له حاجة إلى المشتهى. 

قال القاضي رحمه الله: ولا يجوز أن نعقد على هذه الدلالة في هذه المواضع, La BY‏ لم 
[Y] x)‏ يجوز أن يكون القديم تعالى مشتبیاء لأنه ليس بچسم. فلو قلنا أنه لو جاز أن 
يكون مشتبيًا لكان هذا استدلالا ا لا cas‏ الا بعد ثوتهء وذلك لا يجوز. ولفا قلنا أنه لو 
كان lene‏ لكان لا يعرى عن النقص, لأن الجسم أجزاء مج pu d‏ الزيادة 
| والنقصان. Ld,‏ قلنا أنه لو كان جسمًا لكان لا يعرى عن الحدوث» لأن الجسم جواهر 


Y‏ أتقولون] ان شولون ۱۵ فادر"] قادرا ۱۷ [m‏ عتل ۱۸ مشتهيًا] مشتہا | حاجة] بحاجه ١9‏ نعقد] عقد 
۰ مشتیا] مشلتبا ۲۱ مشتیا] مشتہا ۲۳ [Le‏ قلناه 


av التشبيه‎ à باب‎ 


Sl لاشتراكها في التحّزء والاشتراك في صفة الذات يوجب‎ ables والجواهر كلها‎ dat 
والاشتراك في سائر صفات الذات» فيودي إلى أن تكون هذه الجواهر قدية وإلى أن يجوز‎ 
culi لأن جواز الحدوث من صفات‎ 4 Bie dus أن يكون الله‎ 

Ja ves tb che vo‏ تاد مع العف 
sul‏ وكونه ie‏ ليس من الذات» قيل له: الحدوثء وا sehen ay‏ 
Moli issu ee "esu cu ur‏ 

دليل آخرء وهو أنه تعالى لو كان جسمًا لكان Glan Y‏ عن أمارات الحدث كسائر 
Fa‏ وإذا ل يعر عن الحوادث ول ox‏ كان tae‏ كحدونباء کا قلنا في حدوث العالم. 

وإذا ثنت ذلك فلا خلو قوطم إما أن يقولوا أنه s‏ محدثء وليس ذلك من che‏ وإما 
أن يقولوا أن أمارات الحدث لا تدل على الحدوث» فيكونوا قد أفسدوا على أنفسهم طريق 
حدوث dai‏ 

فان قیل: نحن لم نفسد على أنفسنا دلالة حدوث «dial‏ لأن دلالة حدوثه جواز تعاقب 
الصفتين cade‏ الاجتاع والافتراق والحركة والسکون. واذا لم ل عن هذه العاني ول 
las‏ كان Eie‏ ولیس كذلك فيا نحن فيه» لأن كونه dis‏ جمة على سبيل الوجوب. 
وليس ذلك gob‏ وعلى آنا وإن سلمنا أنه كائن في تلك quee e ose‏ 
کون الواجبء قيل d‏ ا الذات G6‏ الجهات إنما هو | aee J‏ وتیل ناب 
جاز أن Barge oS‏ متحيرًا جاز أن يكون UE‏ في الجهات» وما یکن diea‏ نحو 
الأعراض والعدومات» يستحيل أن يكون LIE‏ والتحيز الاختصاص له بعض A‏ 
دون بعض. فيستحيل أن يجب "نه كاتا في Ads‏ معيّنة. 

ab‏ قيل: الس الصحح لکونه کائتا في سائر المحاذيات SF‏ متحيراء ثم إذا كان ببغداد 
F‏ بالصين؟ فكذلك جوّزوا في aall‏ قيل id‏ بين M‏ فرق. وذلك 
o‏ الشرط في کزن الواحد منا بالصين كانه في أقرب الحاذيات إليه» فتى لم يكن كذلك فلم 

b‏ المصحّح , فلم بصححه. ولس كذلك القدم تعالى» لان شرط eras‏ في هذه 

احاذیات كشرط کونه کائتا في غيرها فيجب أن بصحح كونه کائتا في ttl‏ 


١‏ يوجب] توحب ۲ صفات ] «lal‏ مع لصحي 5 يخلو] yé Mas‏ الوجوب] الوجود \o‏ وهو] وهوه 
5 أن ما] انا ۲۰ الحاذيات] + في ۲۱ بالصين] + e$‏ في اقرب الحادثات اليه فتا لم يكن كذلك (مشطوب) 
فكذلك] وكدلك ۲۲ الحاذيات] الحادثات ۲١‏ الحاذيات] المحدات 


[MA] 


[2M] 


۹۸ كتاب زيادات شرح الأصول 


فإن قيل: أليس المصحّح للعلم والجهل ولكونه We‏ وجاهلا إا هو كونه حيّاء ثم ale‏ کون 
تعالى Ue‏ على كونه جاهلا؟ فكذلك الصخح للجهات كونه متحيرّاء ثم اختص إحدى الجهتين 
في de‏ تعالی وهي جحمة العلء قيل id‏ إن کونه حيًا يصحح ites OF‏ لخسبء ثم الاعتقاد 
إن كان على ما هو به کان dle‏ وان كان على خلاف ما هو عليه كان SIE ME‏ كونه 
متحرًاء فإنه ep‏ لكونه 5E‏ 3 الجهات وموجب لكونه US‏ في مة غير Agee‏ 

فإن قيل: Éb‏ لا تعلمون af‏ تعالی e‏ على هذا المثال الذي FSS‏ قيل له: نحن Li‏ 
bs‏ كونه e‏ بدليل آخرء وهو صحة الفعل KA‏ اس منه. 

فان قبل: فعلى هذا يجب أن يكون لله تعالى حالة العالمين والجاهلين معا لاستوائها في 
الدليل» JS‏ له: إن [دلالة] كرنه e‏ قد صحتء وهو | وجود الفعل SBI‏ التقن» ويشبت 
أنه عالم إذاته فثبت استحالة الجهل عليه. 

دليل آخر على هذاء وهو أنه Sls‏ لو کان جسمًا لكان lige‏ لأن الجسم أجزاء مؤلفة 
والتأليف كله جنس واحدء فإما أن يكون كله قدها أو محدثًا. Lob‏ أن يكون بعضه قدیا 
وبعضه مدا فلا. 

فإن قيل: لذا جاز أن بکون شيء لا كالأشياء جاز أن یکون جسم لا كالأجسام» قيل 
له: قولنا: U e os‏ يصح «oH 3 TD ds o‏ ينطبق على اختلف lal,‏ 
والمتضادء فصح أن يقال: شيء [Y]‏ كالاشياء GE‏ اجسم. SY‏ وضع للطويل والعريض 
والعميق» والاجسام كلها clas‏ فلا جوز أن يقال: جسم LY]‏ کالاچسام. 

فان قبل: ال في الشاهد اسم لن يكون als Ke‏ وكذلك القادر والعالء ثم أطلقتم 
هذه اللفظة على الله bs‏ وهو ئ عام قادر إذاتهء فكذلك يجوز أن يكون اسم للجسم في 
الشاهد موضوءًا للطويل والعريض والعميق» [و ]في الغائب يكون بخلافه. قيل له: ليس 
كذلك» بل العام اسم لمن يصح منه الفعل edly CR‏ اسم لمن يختص بصفة YS‏ يدرك 
ويصح de jl‏ ويقدرء وهذا لا يختلف بالشاهد والغائب. وهذه ged)‏ لا GS‏ عن الحياة 
والقدرة dll,‏ بخلاف الجسمء فإنه اسم للطويل العريض العميق» فيجب أيضًا أن لا ALE‏ 
هذه الحقيقة في الشاهد والغائب. 

LA,‏ الكلام في العبارةء فهو إجراء الاسم على الشيء على ضربين» ret‏ أن يكون 
due‏ والثاني أن لا يكون مفيدًا كأسماء الألقاب. وما يفيد» فهو على BYE‏ أضرب» أحدها 


١‏ ولكونه] وكونه ۸ [RS‏ + لا (مشطوب) | لاستوائه|] ستوابها ١١‏ مولفة] مقلفه ١5‏ كلأشياء] لا شيا 
۰ ينطبق] ینطلق ۸ يكون] م يكن ۲ فهو ] وهو 


باب في التشبيه 44 


پفید من حيث الشرع والثاني يفيد من حيث العرف» والثالث من حيث اللغة. ولفظة 
الجسم | اسم لقب» فلا يجوز على الله تعالى. 

والدلیل عن آن آساء GWM‏ لا تجوز علی الى تعالی m e AN of‏ 
الستی. وتعریف الله تعالی لا يحصل بقولنا جسمء فلا يجوز إطلاق هذا عليه. ومتى قبل: 
الجسم الإله والجسم القديم فالتعريف يحصل بقولنا: الإله» ويقولنا: القديم» فنستغني عن كلمة 
الجسم. 

ob‏ قيل: هذا باطل بالشيء» فان هذا gall‏ موجود فیه. ومع ذلك فانه يجوز إطلاق 
هذه اللفظة عليه تعالى» فالجواب: اعلم أن 00 Nandy‏ 
bill e‏ يقع على الموجود 
والمعدوم واختلف والقاثل fe o‏ لله البصري ok‏ قال: إن 
هذا تعليل النقض وإنه oS‏ انقض. والجواب الصحیح أن يقال: ld‏ أجرينا اسم الثيء على 
الله dls‏ لورود الشرع به. e‏ ورد n‏ الآلقاب لأجريناها «Ade‏ ولكنه لم يرد 

قال القاضي رحمه الته: الجواب الصحيح أن يقال: إن قولنا: شيء. يفيد في الله تعالى ما 
وضع له» لأنه | وضع U‏ بعلم ويخبر عنه» dll‏ تعالى يعلم ويخبر عنه. وليس كذلك الجسم 
فإنه وضع للطويل والعریض والعمیق» فإذا أجريناه على الله تعالى لم نضعه في موضعه. 

وجواب آخرء وهو أن اللقب في حق الغائب كالإشارة في ge‏ الحاضرء ثم قد ثبت أن 
الله تعالى لا يجوز أن يشار إليه. واذلك Y‏ يجوز أن يلقب 

ea dote‏ للطويل والعريض والعميق أن لفظ الجسم يدخل فيه 
الاشتراك | والتزايد بدلیل أنه یقال: هذا جسم» وهذا آجسم منه. والزيادة Ul‏ تصح في 
الطویل والعریض والعمیق. فلا يجوز إجراؤه على الله تعالى» لأنه ليس بطویل عریض 
عبيق. ولا يجوز أن يجرى على الله تعالى على معنى أنه AB‏ بنفسه» لأن OF‏ قامًا بنفسه لا 
بقع فيه التزايدء وهذا مما يدخل فيه التزايد. 

فإن قيل: لا يقال في اللغة هذا | أجسم منه. Lily‏ هذه كلمة ابتدعقوهاء d]‏ له:] v‏ 
كذلك» بل هذا شائع في alll‏ والدليل عليه قول عامر بن طفيل: 


[Ua ٤‏ هذه ۵ والجسم] وللجسم ۸ فالجواب] والجواب [e ١١‏ + الله (مشطوب) ۱۲ ولو ورد] ولورود 
۷ واذلك] ۱٩ US,‏ بدليل] يلبل ۲۱ يجرى] يجري 


[ha] 


[23] 


]۷۰[ 


Me‏ کتاب زیادات شرح الأصول 


E aui وه‎ ple من‎ d$ dcs xd 

فان قيل: هذا مجاز, لأنه استعمله في الشرف والفخرء قيل له: لا يجوز أن يكون مجارًا 
يكون له صل في الحقيقة» لأن انجاز ما عدل به عن الحقيقة في أصل 0 
تكون هذه اللفظة مستعماة في کلام بطريق الحقيقة 

فان قيل: ألستم تقولون أن الله as od del Qs‏ القادرين؟ فإن كان Ue‏ ناته 
وقادرًا TS‏ > قيل له: إن العرب تستعمل لفظ الأعلم في 
من OS‏ أكثر معلومًا من غيره» go‏ أن الرجلين | aa en s‏ 
معلوم واحد أو معلومان بعلم واحدٍ كان من له معلومات بعلوم del‏ من الآخر Pase‏ وإذا 
کان معلومات الله تعالى أكثر من معلومات del ope‏ من غيره. 

فار ن قيل: آلستم تقولون أن الله Sls‏ قديم وأقدم من غيره وا إن كان ن لا يصح الاشتراك 
فيه ؟ قيل له: إن اوا ر عل aUe‏ المبالغة. وهذا ما يتصور 

فيه لزید لاف Lg‏ ام ca‏ | والني يوشم db‏ أن العرب تقول ll‏ عيرين 
ee es he role‏ بعير أجسم منه. 
Seach ee alll EE‏ 
جسمية» ولا مدخل للتزايد فیه. قيل id‏ استعال الجسم والجوهر في العرض ds OU‏ 
الطويل العريض العميق حقيقة. ألا ترى أنه لا بظرد في الأعراض» فلا يقال: ST‏ جسم ولا 
مشي جسم. deg‏ الحقيقة ما بطرد في مسمياتهاء والجاز ز ما لا يطرد مع أنه مجازء فیتصور 
p‏ 

ان قبل: إذا je‏ استعاه في الشرف وجاز استعال في الطويل والعريض Sealy‏ جار 
استعاله في الله سبحانه وتعالى بمعنى الشرف» وان استعمل في غيره» كما أن العظيم يجوز 
إطلاقه على الله سبحانه وتعالى على معنى الشرف» وان c‏ استعمل في cope‏ كذلك هذاء 
قيل له: إن حقيقة الجسم استعالها في الجواهر دون الأعراض» وهي في الأعراض HE‏ 


Le Y‏ محال | والفخر] والفجر 5 فلا] ولا ۷ وللآخر] والأخر ۸ أو معلومان] او معلومًا ومعلومان | معلومات] 
معلومان ۱۰ تقولون] oss‏ ۳ جسج] جسم ٤‏ فتقول] Jas‏ | هذا فيه] هذه منه ١5‏ 4[ + من غير 
الكتاب: dà‏ : العرش خلق لله تعالى ehe‏ فوق السموات والأرض» تقدیر السیاء والأرض ca‏ كالخلقة الملقاة في الأرض 
الواسعةء وهذا سماع عن الفقيه Je‏ زيد بن الحسين له ٠١‏ الطويل] الطول | برد يطرو ۱٩‏ استعاله"] استعال 


'قارن ديوان ple‏ بن طفیل» ببروت» ص ۱۲۱ 


Yo 


باب في التشبيه ۱۰۱ 


وحقيقة العظم في الأعراض» وهي في الجوهر مجاز» فكان استعال العظمم في الله تعالى 
فإن قيل: هلا أطلتتم هذا اللفظ على الله os‏ على معنى أنه code‏ كما ذهب إليه 
الأشعري ؟ قيل له: هذا SH‏ فاسد عندناء والتأليف لا يجوز على الله تعالى» لأنه عبارة 
[ye]‏ عرض بل ode‏ المتجا “HII‏ 

فان قيل: هلا أطلقتم عليه us‏ هذا الاسم على أنه Eb‏ بنفسه. کم ذهب إليه ابن 
كرام ؟ قبل d‏ هذا لا يصح | من وین أحدهما أن واضع اللغة لم يخطر بباله عند قوله: 
أنه età‏ النفس» ان ام ضس ما oe d e‏ إلى غيره» alil‏ أن الجسم 

تزايد على ما ذكرناء والقائم بالنفس لا يتزايدء ولا يتزايد في معناهء فلا يجوز أن يكون معناه 
هذا. 

فان قبل: كم يحتاج إليه من الجواهر Ge‏ یکون جسمًا؟ قيل: إن JST‏ ما يحتاج «J|‏ 
Ge‏ يكون جستا Asli‏ أجزاء من الجوهر, لأنه إذا حصل جزآن بستی خطًا وان BS‏ 
الأجزاء والتأليف من جنب الطول وإذا حصل الخطان یستی سطحًا وان RS‏ الأجزاءء 
والتأليف من d‏ الومین. ثم إذا حصل سطح آخر فوق ذلك یستی cline‏ خصل أن 
فان lee‏ هنا الذي eg‏ غر معقول ولا متصوّرء فانک تتبتون شيمًا لبس جسم ولا 
بچوهر ولا عرض» ٠‏ غير موجود في مکان ولا حمة. وهذا ما لا يدركه الوم ولا بلحقه العقل 
Sa‏ ول لا نافون di‏ سبحانه وتعالی؟ قیل له: هنا خطاً فاحش لا of‏ بعد هنا. 

del‏ أن السید رحمه الله كان یقول: يجب أن نحقق معنی هذه العبارات لیتضح الکلام 
ناء فتقول: معنى المعقول المحلوم» يقال: Elie‏ هذا الشيءء أي علمثه» والله تعالى معلوم. 
فأما الصورة» فهي من التصوّرء والتصور هو الظنَء يقال: تصوّرث هذاء أي club‏ 
بدليل آنك تقول: Eade‏ بخلاف ما تصوّرت. ولو كان التصوّر هو العام لكان تقدير الكلام: 
Cale‏ بخلاف ما علمث. يدل على ذلك أن حقيقة التصور تشبيه الشىء بشىء قد شاهدته 
من قبلء كا أنك إذا شاهدت الزن فقيل لك: إن في الدار [EZ]‏ | فيصور هذا FI‏ 
عندك بصورة من رأيته قبل هذا من ZB‏ والله Sls‏ لا مثل A‏ ولو کان له مثل. تعالى 


١‏ العظم] العام ١‏ العظم] الم ۳ هذا هنا ٦‏ هلا] أ ]بن ١١‏ كثر]كثره ۱۳ جنب] حسث ۸ [Al‏ + الا | نافون] 
ناقون | 4[ + هكذا (مشطوب) | نبيّن] ٠١ os‏ فنقول] فيقول ۲۲ الكلام] للكلام ۲۳ التصور] التصوّير 
بشىء] بالثى [pod YE‏ فتصوّر 


[۷۰ب ] 


]۷۱[ 


[LV] 


MY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


عن ذلك لم يكن مشاهدًا Go‏ يصح تصويره بتشیبه به. يدل على حة هذا أن من 
الأشياء ما له مثل ولا يكن تصویره. نحو العام والحياة والارادة. لأن مثلها ليس بمشاهد ولا 
هي Last‏ فالله تعالى - ولا مثل له - آولی بهذه القضية وأحرى. Uy‏ قوطم: أنتم نافون لله 
تعالى» قلنا: أنتم الذین نفيتم الصانم على Aw SY dahl‏ الصفات التي هو علها في ذانه 
واعتقدتم فيه صفات غبره» فأنتم مثبتون ذلك yall‏ دون الله تعالی. وهذا كما أن من اعتقد 
في الحركة صفة العام كان te‏ للعام» لا للحركة. وكذلك من [اعتقد] في dall‏ صفات الحركة 
کان Ede‏ لها دونه. 
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مسألة 


oll‏ قیل:] de‏ تقولون أن الله تعالى في da‏ خوابنا في ذلك: لا. قالت الكرامية أن الله 
تعالى في da‏ العلوء ثم اختلفواء فقال بعضهم: هو ماش للعرش. وقال بعضهم: ليس ماش ه. 
والدليل على صحة قولنا أن الصخح لكون الذات ASE‏ في الجهة هو التحيز. 

وجه آخرء وهو أنه لا يخلو إما أن يكون oae‏ لهذا العلو لذاته أو لمعتّىء ثم ذلك 
gall‏ لا يخلو إما أن يكون قديا أو Bae‏ وبطل أن يكون انانه» لأن ذاته لا اختصاص له 
بجهة دون مة. والثاني أنه لو كان كذلك لوجب إذا وجد جوهر آخر فوقه أن يكون مفلا 
له LY‏ اشتركا في صفة الذات. والله تعالى لا ue‏ له. والثالث أن كل صفة [ترجع إلى 
Ges‏ في الشاهد] استحقّت في الغائب لمعتّى» وقد By‏ هذا في [L]‏ مضىء وكون الجسم 
كائتا في ALI‏ يستند إلى معتى في الشاهدء فكذلك في الفائب» ولا يجوز أن Bb oS‏ 
eas‏ لوجحمين» آحدهیا أنه يجب أن يكون مثلا لله تعالى» ail,‏ تعالى لا مثل 4« والثاني أن 
الكون الواقع في Sle de‏ الكون الواقع في | a‏ أخرىء والقديم تعالى لا يجوز عليه all‏ 
وبطل أن يستحتها نی حدث. لأن هذا يوجب أن لا يتقدم على احدث. وهذا يؤدّي 
إلى حدوثه. والقديم تعالی لا يجوز أن يكون Bat‏ 

وجه آخرء وهو أن العلو إحدى الجهات الستء فلا بستحتّها القديم تعالى كجهة 
السفل. ولأنه لا يستحق da‏ السفل فلا يستحقٌ sai As‏ كالأعراض. 


۳ افون] نافون ٩‏ تقولون] يقولون ٠١‏ للعرش] ااحرش BETES ١١‏ ۱۲ يخلو] ١١ Agee‏ يخلو] بخلوا 
٤‏ بجهة] مجهة ١5‏ يضاد الكون] Shes‏ للكون 


وجه آخرء وهو أنه لو كان في ة العلو لكان إذا قابله Ul‏ بنفسهها کان ما يقابل منه 
(nae‏ غير ما يقابل الآخرء فيكون ذلك تبعيضًاء والتبعيض لا يجوز على الله تعالی. 

وجه آخرء وهو أنه لو كان كذلك لوجب إذا وجد هناك جسم في أقرب انحاذیات إليه 
كان la‏ معهء والله تعالى غير مجقع بشيء. 

Ae‏ أخرى: 

ce‏ الكزامية بقول الله سبحانه وتعالى ah‏ نامز فوق عباده 4" وبقوله تعالى 
ope)‏ یم من فوقیم 4" وبأنه جرى من غرف الناس أنهم برفعون أيدهم ers‏ " 
السماء عند دعام إلى الله تعالى» La‏ على اعتقادهم أنه تعالى في جمة العلو. واحتجوا 
ob‏ الوجودین ل ل e‏ 
dis ail,‏ إذ an‏ لعالم فيجب أن يكون في جحمة أخرى. 

جواب عن تعلقهم بالآية [الأولى] tel‏ واردة في الشرف والقدرة» كما يقال: يد فلان فوق 
يد فلان» ومثل قوله تعالى {IKE Leal‏ وقوله تعالى ما یکون من نوی BSE‏ إلا هو 
seb‏ ولا Jj iak‏ هو icol‏ وقوله تعالى Gl‏ ولوا فت وجه Mt‏ | وا 
عن تعلقهم بالآية الثانية أن المراد به: يخافون عذاب | re‏ من فوقهم. والجواب عن الشهة 
الأولى أن الناس إغا يرفعون رؤوسهم إلى السماءء لأن السماء AS‏ الدعاءء كا أن الكعبة قبلة 
الصلاة. يدل عليه أن الناس يدعون رهم في السجودء ولا يدل ed de‏ يعتقدون أنه تحت 
الأرض في ie‏ السفل. والجواب عن كلامم الأخير أن اعتبار هذا المعنى في الشاهد لا 
يصح الا بعد معرفة علته. وحن لا نسم أن کل موجودين في جمة في الشاهدء إذا لم يكن 
Gel‏ في de‏ الآخر كان في غير حته» لأن العرض لا يمكن ادّعاء هذه القضية فيه. وإذا 
قالوا: كل موجودين متحيّزين» فعندنا المتحيز يجب أن يكون كاتتا في LE‏ والله تعالى لو 
کان متحيرًا لكان يجب أن يكون في جمة. ولیس كل ما يوجد في الشاهد يجب أن يكون في 
TUR ON n‏ بل لا x‏ من | استنباط العلة وا واستخراج المعنى. tex‏ ای لا بد أن 
یکون ee‏ في الشاهدء By‏ الغائب يكون بخلافه» والفاعل لا يفعل ALY)‏ في الشاهد By‏ 
الات بلاغ ؟ fo ln‏ من of‏ تحصی» Jo (ad‏ ما $$ di,‏ التو لتوفيق. 


lal [is ۳ e [gs ١١ الموجودين] الموحدين‎ ٩ dA بشيء] شی 5 بقول]‎ ٤ يقابل] يقال‎ ١ 
مت[ ] مكرر في الأصل ۲۳ ميتا] مستا | لا] لم | يفعل] للفعل‎ SE فيه] حث‎ 9 


"سورة الأنعام (7): VA‏ | "سورة النحل :)١5(‏ ۵۰ | “سورة النساء VA (E)‏ | "سورة الجادلة V (OA)‏ | "سورة 


۱۱۵ (Y) si 


[ivy] 


[۷۲ب ] 


EE‏ كتاب زيادات شرح الأصول 
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مسألة 


فان قيل: Je‏ تقولون أن الله تعالى يماش العرش؟ قيل Yid‏ يجوز ذلك GE‏ لبعض 
الکرامية. والدليل على ذلك أن e‏ لجواز الماسّة هو youll‏ سب. بدليل أن ما جاز 
أن oS‏ متحيرًا جاز أن يكون مماسّاء وما لم يكن oe‏ ل يجز أن يكون LE‏ والله تعالى 
لبس بتحیز. فان قيل: ولم | قلتم أنه لا يجوز أن يكون متحيرًا؟ قيل له: لأن yell‏ مقتضى 
ee‏ أن يكون الله us‏ مثلا للأجسام» والله تعالی لا نظير A‏ 

دليل آخرء وهو أنه لو جاز أن يكون Ele‏ للعرش لجاز أن يكون LE‏ لغير العرشء 
Jai,‏ جاز أن يكون Ult‏ للجاد لجاز أن يكون Ult‏ للحيوان» by‏ إجاعنا على خلاف 
ذلك دليل على ما قلناه. 

دليل آخرء وهو أنه لو كان على العرش لكان الموضع الذي يقابل بعض العرش منه غير 
الوضع الذي يقابله البعض الآخرء فيودي إلى التجزؤ. 

دليل آخرء وهو أنه لو كان Ult‏ للعرش في غير مفارقة إياه لوجب أن يتحرك بتحريكه 
ويسكن بسکونه» وذلك لا يجوز. 

iua‏ اخالف: 

احتج الكزامية بقول الله تعالى de Sagi‏ العش اشتوى 4" والجواب أن معناه 
استولى» والدليل على أن الاستواء بمعنى الاستيلاء قول الشاعر: 


قد انتوی بشرٌ [على] SMe‏ من غَيرٍ سیف ودم رای" 


ob‏ قبل: ما 253 يخالف قول الله تعالی وقول الرسول Lo‏ الله عليه وعلی آله وسلم. آما 
AIN‏ فلأن الله تعالى آثبت الجهة لنفسه وأثبت اليد وآثبت الجنب والوجه. وأنتم تتفون 
ذلك. GAN Ul,‏ فلا روي عن النبي صلى الله عليه وعلى آله أنه قال: إن الله Jis‏ خلق 
وللتأويل Se‏ فيهاء وأدلة العقل لا يدخلها الحتال» فكان أولى. فأما Dor] Ob)‏ الفوق 


Y‏ والدليل] ولا دليل ۸ للعرش [TEL ٩...‏ إضافة في الهامش ٠١‏ فلان] فالأن YY‏ فلا] لا ۲۳ وللتأويل] 
والتاول 


"سورة طه (۲۰): ۵ | "قارن glad‏ العرب لابن منظور في مادة (سوا) 


باب في التشبيه ۱۰۵ 


لنفسه فالراد به القدرة والعظمة. وأما og‏ فعلی معنى النعمة. وأما الوجه» فعلى معنى 
النات. وأما | ما روي من ات فالمراد به أن الله dw‏ خلق آدم على صورته التي هو 
علهاء يعني أنه لم يتقدم dle‏ من نطفة وعلقة ومضغة كسائر الأحياء. 


3 


مسألة 


فان قيل: Je‏ تقولون of‏ الله تعالى عرض ؟ Je‏ له: لاء والدليل على هذا أن العرض اسم 
لما يعرض وجوده ولا بت کت الأجسام» bs M,‏ لا جوز عليه الحدوث» وجب al‏ 
البقاء والدوام. 

دليل آخرء وهو أن الأعراض على آنواع منها اختلف Spall,‏ والمتضادء والله تعالى لا 
يجوز أن يكون له Xo‏ ولا مثل. 

فان قيل: فهل قلتم أنه يشبه Lele‏ من أجناس العرض؟ قيل id‏ الأعراض على ضربين» 
منها ما لا بیقی ومنها ما يبقى. ولا يجوز أن يكون eod!‏ تعالى ما لا يبقى. وبطل أن یکون 
dah‏ لأن الباقي من الأعراض يجوز أن يبطل بضدّه أو ما يجري مجرى all‏ والله Jis‏ لا 
Le‏ لهء فبطل ما قالوه. 


ه]'ال١١ فهل] فهذا‎ ٠١ uem فعلى معنى']‎ ١ 


[vT] 


[؟لاب] 


باب نفي الرؤية 


قال السيد الإمام قدس الله روحه: اعلم ألا تتكلم في هذه المسألة مع من يقول أن الله Jis‏ 
جسم وأنه «Y ponte‏ لوكان PE UNE‏ یری عندنا فضلا عن الجواز» od,‏ 
آکثر ما في هذا أنه يلزم أن يكون جسمًا متحيراء فإذا التزم ذلك وجب تقل الكلام إليه 
del,‏ أنه oaa‏ في هذه المسألة بالسمع كما يستدل عليه بالعقل» لأنه Se‏ أن يعلم aS‏ 
We Qus‏ قادرا واحدًا عدلا لا يظلم ولا يكذب قبل الكلام في هذه ALA‏ وإذا صم ذلك 
جاز التعلق بقوله تعالى. ولهذا استدل مشايخنا في هذه AA‏ بالسمع 

ومن الدليل على ذلك من جمة | السمع قول الله تعالى لا ثذركة jua‏ وَهُوَ 3 
ale 4 suas‏ تعالى نفى الرؤية عن audi‏ قيا عامّاء TT‏ : لا يراه المبصرون. ولو 
صرح به لم بجز عليه WIS ag SI‏ هذا. يدل عليه أن الإدراك s ui‏ على وجوه. وقد 
يكون بمعنى العلم» كا يقال: آدرکث هذا co gill‏ أي علمثه. وقد oK‏ بعنی اللحوق» كا 
يقال: أدرك قيادة امیش أي لفها. dis‏ يكن فك البلوغ» کا يقال: أدرك «gall‏ إذا بلغ. 
وقد gall ERES‏ > کا يقال: أدركت الفرة» إذا نضجت» إلا [أنه] إذ ذا قيد بالنظر لم 
يحقل غير الرؤية. وهذا كا أن العين a ce a ae‏ لجارحة وعين 
مب cad‏ فإذاقيدالإرحة ل قل إلا الي العروقةء lala SS‏ 

فإن قيل: الله تعالى نفى عن نفسه الإدراك» ونحن ننفي ذلك. وإغا أثبتنا له الرؤية والرؤية 

غير الإدراك» قبل Yd‏ فرق بين الإدراك والرؤية. ألا ترى أنه يجوز استعال الرؤية حيث 
جوز استعال الادراك ولا يجوز استعال الرؤية حيث لا يجوز استعال الإدراك؟ يدل 
عليه أن الإدراك يحصل باليد والرجل والشع والسمع والبصرء فإذا قد بالبصر لا JEE‏ إلا 
الرؤية. يدل عليه اما لو US‏ عبارتين عن شيئين لجاز إثبات آحدهیا مع عدم الآخر. وفي 
إجاعنا على أنه لا يجوز أن يقال: BSB aly‏ وما آدرکثه. tal‏ أدركثه وما cal)‏ دليل على 


n‏ 5 يكذب] SA‏ ۱۲ الجبش] الحسن | [lab‏ لته ۱۳ $[ + Ja‏ (مشطوب) ۱۶ أطلق] طلق 
٠١ oye ]‏ المعروفة] المعروف 


*سورة الأنعام (5): ۱۰۳ 


باب نفي الرؤية ۷ 


أنبها Le‏ رتان عن شيء واحد . ولهذا قلنا أن فائدة اللفظين واحدة. يدل عليه أنه لو UE‏ 
عبارتين عن شيئين لكنا تقدر الفصل clay‏ وقد le‏ خلافه. 

ob‏ فل لیس من حیث Jail Je | ya YU‏ با ما ale Vel Je Das‏ عن 
شيء واحد. IS‏ نقول في کونه موجودًا ومتحيرًاء قبل ل4: إنا نفصل kes‏ من وجه آخرء وهو 
أنه يجوز أن يكون موجودًا ولا يكون متحيرًا كالأعراض والقديم تعالى. فان قیل: هذا باطل 
بالكون مع Leb adl‏ شيئان ولا نقدر على الفصل بينهاء قيل له: إنه Se‏ الفرق «ee‏ 
لأنه يجوز أن يكون han‏ ولا یکون كائتا في هذه الجهة» بل يكون BT‏ جحمة أخرى. 

فان قیل: إنه تعالی نفى رؤية الأبصار أجمع ونحن US‏ نقولء لأن عندنا يراه بعض 
الأبصارء JS‏ له: قي atl‏ نفي الآحاد. ألا ترى أن من قال: لا يُدخَل على بني «ed‏ كان 
ذلك Seal tw‏ آحادهم وجاعتهم MISS‏ هذا. 

فان قبل: قى رؤية uto‏ فان عندنا إنما يراه المبصرون ولا ترا 
الأبصارء قيل له: إن [كان] البصر لا يراه ولا یری Lahaye‏ و rient‏ 
معنى لتخصيصه نفسه لهذا cur‏ , 

eee‏ الرؤية cae‏ وهذا لا يكون مدحاء فإن كثيرًا من الأشياء 
لا ترى ولا تمدح بهء قيل له: إن نه ul‏ آشت هذا | e REM‏ وفی عن age‏ نکن ذلك 
مدځاء كقواه تعالى ei gig)‏ ولا یم V‏ وکتوله ica ASE Yy‏ ولا P$‏ 

ان قبل: إن هذه Gls AYI‏ فتحملها على تفي الرؤية في نا بدليل قواه تعالى 
ab og 3925)‏ إلى زا ada, "(St‏ آية اة والمطلق والمقيد إذا وردا في 
Bole‏ واحدة حمل المطلق على adl!‏ قيل :لا جاز حمل المطلق على المقيد | إذا ل es‏ 
منه (pe‏ 3 

فان قيل: وما ذلك المانع؟ قيل له: هو أن الله تعالی تح E:‏ بنفی الروية عن نفسه وما 
دح الله سبحانه بنفیه عن نفسه وهو لذاته كان اباته dus dM Je paul, Lad‏ لا 
يجوز. يدل على صحة هذا أن ARE LAT‏ وآيتهم متشابهة» والح ما أحك aily‏ على وجه لا 
puch‏ على cael‏ والمتشابه ما dod‏ الخاطب بغيره. lal,‏ قلنا ذلك oJ‏ 


uae شینان] شیهان | إنه] + ان ۸ بعض]‎ ۰ Ge عبارتان] عبارنا © ومتحيرًا] أو‎ Y kee [al عليه‎ ١ 
يمدح | بنقي] في؛ + الورقه (مشطوب)‎ [gi ۲۱ ۰ کقوله] لقوله ۱۸ 5356[ ناضره‎ ١١ Jou يُدخَل]‎ ٩ 
وهو] فهو‎ ۲ 


۲۳-۲۲ (VO) "'سورة القيامة‎ | ۲۵۵ (Y) سورة البقرة‎ | ١5 :)5( الأنعام‎ i," 


[ivé] 


[Vt] 


[vo] 


۰۸ کتاب زيادات شرح الأصول 


النظر هو تقليب الحدقة نحو المرئي lll‏ لرؤيته» ويجوز أن oS‏ الوجه io hl gas‏ 
ويجوز أن يكون الوجه معنی الذات. فتحقل آيتهم وجوها من المعاني» وآیتنا لا تحقل «is‏ 
فكانت أولى. 

قال ١‏ لسيد رحمه id‏ قال الإمام رضي الله عنه: قد ادعبنا في الجواب عن السؤال 
دعویین» أحدهما أن آيتنا وردت على طريقة دح والثاني أن ما نفاه تعالى عن نفسه وهو 
راجع إلى ذاته وتمدّح بنفيه كان إثباته Lai‏ أما الأول» LB‏ قلنا ذلك» لأن المسلمين اتفقوا 
على أن الراد بالآية لمح لأن بعضهم قالوا أنه تعالى أراد المدّح ga‏ الرؤية عن نفسه في 
الدنيا والاخرة» وبعضهم قالوا: ge gi‏ الرؤية عن نفسه في دار الدنيا دون الآخرة» وقال 
بعضهم: de es‏ الرؤية عن نفسه بهذه Ul, ADIL‏ يرى Atle‏ سادسة. JU,‏ بعضهم: 
تمدّح ja‏ الإحاطة عن نفسه. e‏ الآية فا سيقت من أولها إلى انتهائها دح 
فكذلك ما في وسطها يجب أن يكون cSt Vy > les a‏ ذلك إلى فساد نظمها. ولأن العادة 
جرت من المسلمين بأنهم قالوا في | الدعاء: يا من یری ولا se‏ والدعاء» إذا لم يكن على 

جه السؤال NT‏ لتعظیم كان dig‏ ولا توقيف على نني الرؤية إلا هذه AN‏ 

فيجب أن يكون — a‏ وأما الدعوى Ws Lela ASL‏ ذلك لأنا لو قلنا أن UB}‏ 
ما نفى الله تعالی فها يرجع إلى ذاته على سبيل التمدّح لا يكون نقضا لأدی إلى تغير ذاته وأنه 
c‏ الذات نقص. 

قال القاضي رحمه الله: فأما الذي برجم إلى أفعاله فلا يخلو !ما أن يكون Gels‏ أو 
تفضّلاء فا کان منها Lely‏ کان خلافه نقضاء نیا کان أو cul‏ فالنفى كقولنا أن الله Qs‏ لا 
cl‏ فلو قلنا أنه يظلم في وقت كان Lats‏ لأنه gop‏ إلى أن يكون الله تعالى ذا حاجة 
وجاهلاء وقد تنرّه عن ذلك. وأما في (SG OLY‏ قلنا أنه تعالى cas‏ امحسنین فلو قلنا 
أنه لا شیہم ادى إلى لى النقصء لأنه يكون في ذلك إضافة الخلف إلى الله تعالى. Leb‏ ما لا 
يكون واجتا ab‏ لا يكون فيه نقص في النفي والإثبات. أما في النفي» إذا قلنا أن الله Sha‏ 
لا يزيدنا في فضلهء فلو قلنا أنه يزيدنا فيه لم يكن ذلك نقضا. وكذلك إذا قيل في الإثبات أن 
الك ali cu ag‏ أله كان لا يداول All‏ ولا cal SoU‏ فلو els dd US‏ 
بالعقوبة أو يأخذ باننب DI]‏ يكن ذلك نقصا. op‏ قبل: وأي ua‏ يلحق الله تعالى لو قلنا 
أنه بُری؟ قبل له: هذا يودي إلى تغير ذاته وإلى أن pa‏ جسمًا أو عرضًا. 


ا و 4 دعويين] osse‏ | أحدهها] كذا في الأصل | والثاني] كذا في الأصل ۱۲ بأم] لاتم [Jw‏ 
الى ۱۶ Ll, [kb‏ ۱۷ أفعاله] dle‏ | يخلو] مخلوا ۱۹ فلو] لو ۲۰ تغير] تعر 


Yo 


باب نفی الرؤية ۱۰۹ 


فإن قيل: نحمل A‏ على في الرؤية عن تا | في لديا بدليل قول dis‏ ود 
ig‏ ناضرة | d‏ زا "EB‏ > وهذه الآية مقيّدة وا err‏ قبل له: قد 
by‏ أن الآية الأولى محكمة والآية الثانية متشابهة. lily‏ يجوز حمل المطلق على المقيد إذا لم ps‏ 
منه مانع» وهاهنا مانع» وهو کون هذه الآية متشابهة غير منبئة عن ee‏ يدل n‏ 
أنها متشايهة أن حقيقة النظر تقليب الحدقة نحو Ua Goll‏ لرؤيته. يدل عليه أنك تقول: 
نظرٹ إلى الهلالء فا atl)‏ ولو کان معنى Lu, ds‏ واحدًا لكان تقدير الكلام: aly‏ 
الهلال ول أرهء متناقض الكلام. والثاني أنك تقول: نظرث go ad)‏ رأيثه» وحتى للغايةء 
SE‏ إذا علق Ale‏ فان حك ما بعد الغاية يكون e‏ لحك ما قبلها. والثالث أن تقليب 
الحدقة dy‏ باضطرارء والرؤية لا تعام إلا بالاستدلال. 

فإن قبل: النظر نید الرؤيةء والدليل قوله تعالى في قصة مومى عليه السلام CHP‏ 
أرني Jf‏ الک Gly of JB‏ 84« فالجواب يكون Hasan‏ للسؤال» das‏ على أن السؤال 
وقع عن الرؤية» قيل له: إن قوله تعالى o‏ تراني 4 جواب عن Sip d$‏ ب أرِني4 لا عن 
قوله dy‏ یل على آنا وإن lao‏ أن النظر في هذه الآية يفيد الرؤية فإنا رجعنا إلى 
هذا المعنى إدلالة قامّة سوى اللفظ. لأنه لو حملناه على تقليب الحدقة GST‏ إلى أن يكون 
موسى عليه السلام atl,‏ جاهلين بالله تعالى» لأن تقليب الحدقة فا يتحقق | في > 
est‏ واو Jo sr‏ اروية ۶ بوذ bd)‏ لقالا jg‏ أن pde ss‏ علموا الله تعالى 
بصفاته» لا أنه إذ ذا اشتبه ede‏ أنه يجوز أن بری» فأرادوا أن يعلموا من مته تعالى أنه لا 
بری. 

فاد Ne‏ ی رن لا الرؤية» قيل له: لو Lele‏ ذلك uj‏ 
يكون sh ol ga B)‏ ن الوجه بمعنى النات واجملة فلا والوجه 
الذکور في راد به alt)‏ لانه spel dg ee i ls‏ إلى رها bb‏ وَوْجُوةٌ 
pace. kls p Xu‏ 

فإن قيل: ما معنى الآية؟ قيل له: DNAS a‏ 
lle,‏ النظر ويراد به الانتظار. قال الله Glad dis‏ مُرساة یم SEU Xs‏ م یرجم 


locua [aa Y‏ © نو المرئي] والری 5 5[ الهلاك (مشطوب) الكلام رأيت ١١‏ جواب] بحواب 
g ۲‏ ودی ١7‏ بصفاته] لصفاته | فأرادوا] فأراد ۲۱ تَاضرَةٌ] ناظرة ۲۳ فا] وما 


"أسورة القيامة (vo)‏ ۲۳-۲۲ | “'سورة الأعراف (V)‏ ۱۶۳ | “'سورة القيامة (VO)‏ ۲۵-۲۲ 


[دلاب] 


[iv] 


[كلاب] 


BE‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


“okaza‏ وقال تعالى COE,‏ وكا بقال: إني أنظر إليك في هذا الأمر 
وإلى الله تعالی» ويريدون به الانتظار. 
فان قيل: حمل الآية على الانتظار لا یصم. لأنها وردت بشارة لأهل bt‏ والاتظار 
ا E‏ وق deg‏ ام 
إذا کان Ul,‏ بوصوله cad)‏ فلا. ألا تری أن من جلس على مائدة yall‏ بنظر ما يأكله لم يكن 
في غم By‏ بل كان في أرغد ud‏ ؟ ثم هذا Koh‏ في أهل الجنة من وجه BT‏ فإنهم Le}‏ 
أن يعلموا أن ثواهم ينتقص على مرور الأيام أو لا يعلموا. فان علموا ذلك انوا في P‏ 
وحسرة» وان لم يعلمواكانوا شاکین في ذلك» e xd oe‏ 
فان قيل: لا يجوز حمل الآية على الانتظارء لأن النظر إذا م J‏ 
الاتتظار» قبل له: قد oid‏ النظر بإلى ولا يكون المراد به الرؤية» بل يكون بمعنى الانتظار 
كما قال الله Skah us‏ إلى fiche‏ وقال الشاعر: 
إن یلك [لما وغذت] pA‏ شر ail‏ إلى ال الوسر“ 
وقال آخر: 
Sh Bb ts‏ نزو جنر الوا PIS‏ 
9 هذا کا يلزمنا a TO"‏ کا لا يجوز أن يقال: انتظرت cad)‏ لا يجوز أن يقال: cal‏ 
إليه» على أنه يقال: کت آنتظر لهذا الشیء. كا یقال: cad] Ss‏ وهذه حروف الصفات 
د ۱ 
والتأويل الآخر: ناظرة إلى ثواب راء فحتمل النظر الحقيقي إلى الثواب. ob‏ قيل: 
نحمل الآية على انتظار والنظر جميعاء إذ لا تنافي clas‏ قيل له: هذا يودي إلى ابطال 
تأويل الصحابة» إذ قد أجمعت على أن المراد بها إما الانتظار في قول بعضهم وإما النظر إلى 
الثواب. 
فان قيل: لا يجوز حمله على النظر | s‏ لأن هذها a‏ وردت بشارةً Jod‏ 
aud‏ وعلى ما ذكرتم يشاركهم أهل النار فيه» ecd‏ يرون ثواب الله ونعمه على المؤمنين» 





[Ht >‏ ولهذا ۸ فكانوا] وکنوا ٠١‏ بمعنى] لعنی ۱۱کا] لا 


''سورة الفل (۲۷): Yo‏ | "'سورة البقرة (؟): ۲۸۰ | “الشعر ميل بن معمر المشهور بجميل Aaa‏ انظر ديوان 
uy‏ ص 2۰ » وفيه المكثر بدلا من الموسر 


باب نفی الروية ۱۱ 


قيل 4: هم في È‏ وحسرة لا يتفرغون | d‏ رؤيتها. ولو تفرغوا | J‏ ذلك لم يكن ذلك بشارة 


لهم لا [e]‏ فيه من شدّة العقاب. وذلك يورث فم زيادة حسرة وغم tly‏ ويجوز أن OS‏ 
ia «o‏ في de‏ واحد» ما في be‏ الآخرء كما لو بشر بقدوم غائب استبشر به 
أحبّاؤه وحزن به أعداؤه. 

فان قيل: لو جاز | أن يقال: إن أهل الجئة ينظرون إلى الله Sls‏ على معنى أنهم 
يننظرون ثواب الله لجاز أن يقال: إن أهل النار ينظرون إلى الله على معنى أنهم ینتظرون 
عقاب ose‏ قيل له: lel‏ الثواب في القرآن مجاز وليس لحقيقته» كقوله تعالى Sangh‏ 
SRM eatem de t MES‏ یقاس غيره Ade‏ 

فان قبل: فالدليل على أن هذا بمعنى الرؤية وأن الرؤية على الله تعالى جائزة قول النبي 
صلی الله عليه ally‏ وسام: «سترون SS.‏ ترون القمر ليلة البدر. لا تضامون «mb d‏ 
قيل له: هذا من أخبار الآحادء فلا يجوز الاستدلال به فها طريقه العام à‏ العاملات فضلا 
عن الديانات. على أن راوي هذا الخبر قبس بن أبي حازم» وقد خولط في عقله» فلا يلتفت 
إلى خبره. على أنه كان من عمال بني أمية وكان يبغض Ule‏ عليه السلام. فأدنى درجته 
الفسق. ثم إنا نحمل هذا الخبر إن صم على العلم الضروري» أي ستعرفون ربكم كا تعرفون 
القمر. والدليل على أن المراد به العلم أن الرؤية gas‏ العام shen‏ إلى مفعولين» الأول رک 
AS ael,‏ يعني مثل ماء تعرفون. يدل عليه أنه قال في eT‏ الحديث: لا تضامون» أي لا 
تشكون في رویته» والشك يتبع العام لا الرؤية. 

فان قیل: o ell‏ الله عليه Jog‏ آله بشر المؤمنين sel‏ وعلى ما Ea ES‏ 
Jal‏ النار في ذلك» لأنهم يعلمون الله سبحانه وتعالى أيضًا ضرورة. قبل له: الجواب ما 
کرت قبل هنا [أن] YA‏ ككون بشارة لم. ob‏ قبل: اي de‏ اله es Lael‏ آله 

خص الآخرة به» dally‏ الضروري يحصل عند الموت في الدنياء قيل له: إن الناس عند 

الوت في شدة و اه فلا کون ذلك في مثل حاتهم نم على أن لا نم of ALS‏ هنا 
dd‏ الشروري d‏ عند الوت. فلا م ما گرد 


۱ ] غره APAI‏ ینتظرون ] ینظرون ۸ غيره] + فيه (مشطوب) ۲۰ تکون] OS‏ 


“أسورة يوسف (۱۲): AY‏ 


[ivy] 


[لالاب] 


[VA] 


۱۲ كتاب زيادات شرح الأصول 


فان قیل: لو ل یعرفوا الله تعالى اضطراژا لقبل توبتهم عنده» قبل له: فا لا تقبل تویتیم» 
ley‏ تجرّدت عند العجز عن العاصی. وهذا كجل مات عند حسه وضربه على جناية 
حدفت itia‏ لا تقبل lS cing‏ وجدت عند العجز عن العاصی, SIS‏ هنا. 

والدليل على ي الرؤية من طريق العقل أن الرائي بالحاسّة لا يرى الشيء ال إذا كان 
مقابلا له أو في حك المقابل على طريقة واحدة. iet,‏ ال في ذلك حتى أنه لوكان Ga‏ 
في de‏ أخرى لا يراه» فإذا صرف إلى مقابلته يراه على طريقة واحدة. والله تعالى ليبس 
بمقابل ولا في SS‏ المقابل» فلا بری. ولا p‏ على هذا إذا نظر الناظر في المرآة فيرى 
ad,‏ لأنه S à‏ المقابلة» لأن شعاعه یصادف الرآق 9 a e‏ فری ومه à AX‏ 
حك المقابلةء oY‏ محله مقابل cal‏ فكان هو في حك المقابل. 

فان قيل: ما أنكرتم أنه up‏ لا oly‏ لأن ail‏ تعالى أجرى العادة أن لا نرى الا بشرط 
المقابلة ؟ US‏ له: لا يجوز ذلكء oY‏ ماكان طريقه العادة تختلف فيه العادة ولا يسقر على 
طريقة واحدة 386 إلى التلبس» وذلك لا يجوز. وهذا الذي ذکرناه لا تختلف فيه العادة. 

فإن قیل: أليس العادة قد جرت | بحصول العام بمخبر الأخبار المتواترة على طريق 
hee‏ وهو لأجل العادة؟ قيل له: هذا [Y]‏ سر فيه. ألا ترى أن الصبيان لا Jas‏ 
لهم العلم بمخبر الأخبار» lily‏ حصل ذلك للعقلاء؟ 

فان قبل: ld‏ لا يحصل للصبيان لعدم استكالهم شرائطه. حتى لو وجدت الشرائط ed‏ 
Nee um I‏ 

eae‏ العلم الاستدلالي» فأما العام الضروري لق الله سبحانه في العبيدء 
pe‏ لى الشرائط. 

فاد a xoi qi ne d Dau ea xa‏ 
ومع هذا ذ ob‏ الشبع يحصل بالعادةء قيل له: إن الال في ذلك تختلف. لأن من الناس من 
جح ررقف NM EEE‏ 
يقال له: جوع الکلب. وما يجد من نفسه مثل الشبع یکون لامتلاء معدته من الطعام. 

M d‏ الدلالةء وهو أنه لو كانت المقابلة شرطا Pas‏ أيضًا ووافقونا على 
ذلك P SR a d‏ فوجب أن يكون شرطا. 
ولا يلزم على هذا العام بمخبر الاخبار. لأنه لو كان متوالدًا عن ابر لافتر ی کر ple‏ 


[oly Ufa ذلك (مشطوب)‎ + Pad | لان ذلك‎ [tad A یری] ترى‎ ٤ لانه‎ ] [Led | حديث‎ ] [Chto Y 
ale puts Wl [A ۵ تراه ۱۲ فلأتّى] ولادّى‎ 


باب نفي الرؤية "۳ 


عليه الآن» SS‏ ون آحاد أجزاء الجر 
توجب العام» كما أن جملتها توجب dell‏ لأن من السبب يوجب ولا يتوقف 
على وجود جزء آخر. م 
فإن قبل: هذا باطل بالله تعالى» فإنه bly‏ ولا تکون في مقابلته» قبل له: نا قلنا أن الله 
تعالى يرى لا بالحاسّة» فلا يلزم أن يكون المرئي مقابلا cal‏ هذا «ob‏ وهو أن الحاشة 
يرق يبا أن یکون مقابلا» وهنا كا أن القادر بقدرة لا يقدر على الفعل إلا بعد استعال 
محلهاء والباری تعالى إذا كان قادرا oe‏ إل هل سل dd‏ 
دليل آخر على قي الرؤية من طريق | لعقل» وهو أن الرائي إذا كان على صفة لم ير 
[HI] GUI‏ على تلك الصفة والمرئي على صفة لم يز إلا على تلك cia‏ واموانع المعقولة عن 
الرؤية منتفية فوجب أن يرى» oY‏ الجواز لا ينفصل عن الوجوب إذا وجدت هذه 
الشرائطء لأنه لو لم يحصل ذلك عند الجواز GST‏ إلى الجهالات وإلى أن يكون بين أيدينا 
أجسام كثيفة ونحن لا نشاهدها مع انتفاء EU‏ 
فان قیل: لیس Sue‏ أن المصحح لكونه We‏ كونه b>‏ والموجب له شيء آخر؟ bis‏ 
أن يكون بين أيديكم أجسام عظبة E cn‏ قيل له: 
الإدراك طريق dall‏ عندناء فإذا حصل الإدراك علمناء وإذا يحصل الإدراك نقطع على أنه 
ليس بين أيدينا جسم. وأنتم أفسدتم هذا Ki, oe‏ جوّزتم أن يكون ولا 
e$,‏ على قضية مذهبك في الإدراك. 
فان قيل: لنا lai‏ طريق آخرء وهو حصول العام الضروري. فان | خلق الله تعالى 
هریس عن E‏ حاو فلحا فلع له العم اي 
پستند إلى الإدراك, حتى أن الأعمى ومّن غمض cake‏ لا جوّز أن os‏ ولا coly‏ لا يمكنه 

m TT‏ أن يكون ولا تدرکونه» فلا SS‏ أن تقطعوا بعدمه. 

فان ن قيل: Sas‏ إذ ذا شاهد Las‏ > م يشاهده بعد ذلك» يقطع على آنه ذلك الشخص 
الذي سبقت رؤيته» وان جوز أن يكون الله تعالى خلق آمثاله» قبل له: هذاء وان جاز من 
حیث ERN‏ ی ور و e‏ 


FUCO بر] لو رای ۱۰ ۸ بر] لو رای ۱۶ شيء] شینا‎ ۸ ٩ وانسم] وللجسم‎ ٩ تکون] کون‎ t 


۰ العام الضروري ] العالم لضروري ۲۱ يستند] يستبد ۲۶ De‏ جوّزوا 


[۷۸ب ] 


[iva] 


[۷۹ب] 


M‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


التلبیس. فیلزمک ذلك» ولا يلزمنا. والدليل على أن هذا من طريق العادة أنه يجوز 2 
ee‏ ا rM‏ از ا ثم ركه 

من الغدء ab‏ يجوز أن يكون هذا غيره» وان كان اجمل يعم ذلك Ras‏ من طریق | ماد 
000 

فإن قيل: إن الواحد Le be‏ يرى الرتیات إذا م يكن هناك ساتر أو شيء يصلح أن 
يكون ساترّاء لیتصل شعاعه به وما ha‏ به. ولس هاهنا آمر يوجب اتصال شعاعه p‏ 
قيل إه: الله تعالى خلت الحاشة على وجه إذا كانت صحيحة فان حركات شراينه pas‏ 
E‏ فينفذ في اج T‏ > فلا يجوز أن لا يرى | UM‏ مع هذا. 

olid de و > فإنه يراه مع عدم اتصال شعاعه به؟‎ od 5) ida ob 
ul ا براه. على أن الصحیح أن اتصال الشعاع ليس بشرط‎ d e 
ل مث ار ولا قرسا ا. إذا ست هذه‎ ein درا ھر حل‎ 
de الجملة قلنا: القدیم تعالى على صفة لو رؤي رؤي على هذه الصفة > والرائي لو رای لرأى‎ 
إلى‎ BEY تعالى الان, لأنه لو لم يكن كذلك‎ atl هذه الصفة والموانع مرتفعة» فوجب أن يرى‎ 
AM بغير‎ GM m أن‎ 

قیل: s‏ تون Sa‏ قبل الموانع المعقولة إما أن تكون هي الحجاب أو 

à EY‏ ورقته أو البعد المفرط أو القرب المفرط Syl m‏ في مقابلته أو أن 
كو ا رمس ills dle‏ لد قر Lo E o‏ ها doses‏ 
حق الجواهر والأجسام والأعراض 

ob‏ قيل: فلم لا يجوز أن يكون هاهنا مانع آخر؟ قيل له: هذا إثبات مانع مجهول من غير 
دليل» وذلك لا يجوز. 

فان قيل: ما آتکرتم أن يكون alll‏ هو ضعف الشعاع؟ قيل له: إن ضعف الشعاع لا 
نم بنفسه Lily‏ يمنع بانضیام هذه الأمور إليه. ألا ترى أن المرئي إذا كان بعيدًا فلا براه؟ فلو 
قرب شعاع بصره وقوي رآه. وكذلك إذا كان Gal‏ فلا colu‏ فإذا كثر شعاع بصره وقوي 


à 


۳ المل] امال © أو شيء] وشی ۷ شعاعک] Sex‏ ۱۳ على'] إضافة فوق السطر ١١‏ بغير [BM‏ إضافة في 
ual‏ ۲۶ قرب] cus‏ | لطیفا] لطيف KUS‏ 


Yo 


yo 


باب نفي الرؤية Mo‏ 


فإن us‏ ما EST‏ أن الله تعالى لا يرى لأنه شيء واحد كالجزء المنفرد؟ قيل له: الس 
Coe oa‏ 

ae ۱‏ السادسة jm NUN ix ei‏ 
على هذا أن اختلاف تلك الحاسّة السادسة لهذه الحواس ليس باکثر من اختلافها في 


أنفسهاء ثم مع اختلاف هذه اطواش ليس Led‏ ما يُرى الله تعالى هاء فكذلك في تلك 


ad Aol‏ أنه غير مرئي. 

فإن قيل: Ul‏ لا يرى لبقاء التکلیف. قيل له: بقاء التكليفء لو كان «Us‏ لكان ضدًا 
للإدراك کالعمی. ولو كان ضدًا له لوجب أن يراه الصبيان وامجانين» ولوجب أن يراه أهل 

النار. وأيصًاء فان بقاء التكليف يتعلق باختيار مختارء وكون الذات Bye‏ ليس يتعلق باختبار 
مختار» فلا يجوز أن يكون ال انع بقاء التكليف. 

فان قبل: ما AST‏ أن يكون alll‏ عدم الإدراك؟ JS‏ له: هذا لا يصحء لأن الإدراك 
یس das Sot‏ والدليل على ذلك وجوه» أحدها أنه لوكان ae‏ لجاز أن يخلق الله bs‏ 
الإدراك ببعض الأشياء دون بعض حتى يجوز أن يرى الإنسان الرجال دون النساء ويرى 
الوجه ولا يرى اللحية. وهذا بودي إلى التشكيك في الشاهدات وذلك لا يجوز. والثاني أن 
الإدراكين» إذا تعلقا مدرکین» لا يخلو إما أن يکونا مثلين أو مختلفين غير ضدّين أو متضادین. 
وبطل أن يكونا مثلين» لأن تغاير متعلقها يوجب اختلاف متعلقها | كالعلمين. ولا يجوز أن 
يكونا متضادّين» لأن الضدین يستحيل اجتاعهاء وهذان تجتمعان. وبطل أن يكونا مختلفين 
غير ode‏ لأن العمى ينفههاء والشيء الواحد لا ينفي الختلفين» Lily‏ ينفي الضدّين على 
البدل أو المثلين على اجمع. والثالث أن الإدراك لو كان معن لوجب أن al I‏ ضدًا 


«al‏ والعمى إذا و Cy ae ES‏ بن أن يوجب 
EN aU‏ يوجبه صاحبه» كالسواد والبياض» والعام da‏ وقد علمنا 
خلافه. 


دليل آخر على أصل ALL)‏ وهو Lal‏ إحدى الحواش» فلا يدرك القديم تعالى بها 
كفيرها من الحواش» وتحفيقه ما بنتاه. 


£e [Sue Y‏ ۵ اختلافها] اختلافها 5 أنفسها] انفسها ۷ ٠ ds [be‏ بقاء] بنا ٠١‏ التشكيك] التشكيل 
۲ يخلو] بخلوا . ۱۷ مثلين] + غير ضدّين او متضادين 


[۸۰ب] 


[۸1] 


١5‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


وجه آخرء وهو أن ما لا يكون متحيرًا إذا تعلقت به الرؤية كان ضدًا للسواد والبياض 
وللحمرة. وهذا باطل لأن ما كان مدرک Gael, dale‏ ثم اختلفت كان اختلافه اختلاف 
Sle!‏ واه تعالى لا يجوز أن يكون ضذا للسواد. وما شیرون Ad‏ من أن الوجود هو 
Ju» gal‏ غير ‘TH‏ لآن الوجود يشتمل الختلف والقاثل Shaky‏ وما جرى هذا 
Al‏ فلا يجوز أن OS‏ مصخحا للإدراك لكونه معلوما. 


فصل في شمهم 


قالوا: إن الله تعالى قد شت أنه یری غيره» ومن یری غيره یری نفسه. ومن ری نفسه 
کان مريّاء غاز أن يراه غبره» قبل cad‏ هذا فاسد من وجوهء أحدها أنك لست ot Age‏ 
جعل المعلول Ale‏ والعلة معلولاء فیقول: إن من یری نفسه یری غيره. وهذا يودي إلى أن 
يكون الشيء علة | في صاحبه وصاحبه dle‏ فيه فيكون علة في نفسه بواسطة صاحبه» 
وذلك لا يجوز. والثاني أن كونه راتيا يرجع إلى AA‏ وكونه ye‏ يرجع إلى d‏ وما بوجب 
أن gall‏ في ذلك ليس ما آشار cad]‏ بل الواحد منا A]‏ يرى نفسه. لا لأنه يرى cope‏ 
ولكن لأنه مرئي. الا ترى أنه لا يسمع نفسه لأنه غير مسموع» وان کان يسمع غيره؟ فبطل 

شبة لهم أخرى: 

قالوا: قد شاركنا الله في كونه LL‏ فوجب أن بشارکنا في کونه by‏ قيل له: هذا 
استدلال بمجرد الوجود» وذلك لا يجوز. ألا ترى أنه لا يجوز أن يقال أن الله تعالى فاعل 

شمة أخرى لابن كلاب: 

قال: قد ثبت أن الله تعالی قائم بنفسه ویذاته» فوجب أن يرى كأحدناء قيل: هذا 
استدلال بمجرد الوجود» وهو باطل على ما بنتاه. وعلى أن إرادة call‏ تعالى وگاهته 
والمعدومات كلها X18‏ بأنفسهاء ومع ذلك لا ری فبطل هذا الكلام. 


١‏ علة”... صاحبه"] مكرر في الأصل ۲۰ استدلال] لا دل ۲۵ بأنفسها] بانفسها | ری] یری 


Yo 


Yo 


باب نفي الرؤية ۱۷ 


LA‏ أخرى أوردها الأشعري: 

قال: إثبات الرؤية لله bs‏ لا بؤتي إلى تشيهه بخلقه ولا إلى | تجويره في AK‏ ولا إلى 
تکذیه في خبره. فوجب KH‏ بجواز رؤيته تعالى» قيل: هذا ليس di‏ من قول من يقول: 
E‏ الرؤية عن الله تعالى لا يؤدي إلى هذه الأشياءء فوجب أن تنفی. ثم هذا غير dine‏ 
WY‏ لو أثبتنا له الرؤية كان جسماء فيكون as‏ له بخلقه» وكذلك إذاكان جسمًا يحتاج إلى 
الغذاء» فيجوز أن يجور de‏ غيره في E‏ ولو جوّزنا ذلك us‏ إلى تکذیبه في خبره. 
وهو قوله » Ja s‏ وَهُو درك الأنضار ٠'4‏ وكل هذه الأشياء منوع في Š‏ 
eal‏ تعالى. 

قال ١‏ کک رشي الله عنه: هذه الدلالة eee‏ من كلام الشيخ "i‏ 
Ru uc d um‏ 
الكلام وجعله دلیلا لنفسه في هذه Lull‏ وقد طعن على أبي علي في هذه الدلالة. وقيل 
بأن هذا ليس باکثر من عدم الدليلء وعدم الدليل لا يوجب عدم اک Ul‏ بوجب 
E‏ ار نا الطعن بأن الله تعالى قد أمرنا بإجراء كثير من الأحكام 
على الكفارء فيجب عليه أن ينصب لنا على الكفر دلیلا ليتبين لنا الكفر من غيره والا دی 
إلى تکلیف ما لا يطاق وإلى التلبيس. والدليل على الكفر ما دكرناه, فإذا لم يوجد dei‏ على 
ote‏ 

دليل آخر على أنه لا | يجوز تكفير من آثبت الرؤية لله تعالى ونفی leer OF‏ وكونه في 
dee‏ وهو أنه قد عرف الله تعالی بصفاته الذاتية والفعلية» الا أنه مل حال نفسه بذاتهء AS‏ 
اعتقد أنه يرى الله تعالى. ومن جمل حالا لنفسه بذات الله تعالى لا يجوز تكفيره» ولغا يجوز 

شمة أخرى لهم في al a‏ 
كان موجوداء > أن یری 3l,‏ ذا of‏ معدومًا oi c Y‏ يرى» فوجب أن يكون e‏ 

هو الوجود. قيل له: هذا لا OF «gea‏ الشيء إذا وجد عند وجوده وعدم عند عدمه Li]‏ 


۲ تجويره] تجويره 5 يجور] يجوز ١١‏ تجويره] تجوزه ۱۳ الحك] الحكيه ۱۶ بإجراء] بأجزآ ۲۳ والوجود] مكرر 
QM‏ ۲۶ يكون] + هو ۲۵ عند"] عنده 


""سورة الأنعام (5): ۱۰۳ 


AY] 


MA‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


pda c dpa p 
يرى عند الوجود وإذا عدم لا يرىء فالتحيز الذي‎ pn به وهاهناء وان‎ SI 
LEY, بشقل المتحيزات‎ JM o3 «Ssh dees A ob يحصل عند الوجود‎ 
الموجودات. ثم يلزم على هذا أن يكون الوجود هو المصحّح للمس بدليل أن ماكان موجودا‎ 

e‏ أن يلفس وما كان معدومًا Y‏ يصح أن cath‏ فيجب على هذا أن يكون الوجود هو ه 
المصحح للمس حتى يصح لمس الله تعالى. وهذا خلاف الإجاع. ple‏ على هذا أن يكون 
الوجود هو و لأن ماکان موجودًا يصح أن بسمع. [فيصح أن يسمع] 
الله سبحانه «diii‏ « ویلزم أن يصح في جميع الموجودات أن peed‏ وهذ | محال ds bY‏ 
as‏ أن المادات وغيرها لا تسمم. وبالله التوفيق. 


S إذا]‎ ١ 


باب في 4 انين 


فان قيل: أفتقولون أن للعالم صانعین» غوابنا في ذلك: لاء والدليل | عليه أنه لو كان ALA‏ [۸۲ب] 
صانعان لوجب أن يكونا قادرين وأن يكونا قادرين detl‏ لأن القادر بالقدرة لا يصح منه 
فعل الجسمء وإذا کانا قادرين f ketil‏ وقوع Lae gel‏ فإذا آراد أحدها فعل Lue‏ ما 
۵ ل ال ا ام du‏ قي 
الآخر. ولا يجوز أن hat‏ مرادهاء لأنه us‏ ذلك إلى oe‏ دین» وذلك Sle‏ ولا 
يجوز أن لا يحصل aY (aste‏ يدل على ضعفهاء لأن القادر إذا حاول أمرًا وامتنع عليه فعله 
دل ذلك على o£‏ وبطل أن يحصل مراد أحدها دون الآخرء لأن من لا يحصل مراده 
يكون ele‏ والعاجز لا کون (BY‏ 
E‏ قال ١‏ لسيد الإمام رضي الله عنه: وهذه الدلالة مبنية على Spel‏ منها أن القديم تعالى 
قادر. ومنها أنه قادر إذاته» ومنها أن الاشتراك في صفة من صفات الذات يوجب الاشتراك 
في جميع الصفات لانیف ومنها أن الشترگین في صفة الذات لا يجوز أن يختلفا من وجه. 
ومنها أنه ما من قادرین إلا ويصح من کل واحد منیا أن يقصد إلى Le‏ ما يقصد الآخر 
إليه» ومنها أن القانع لا Gus. Las‏ قادرین ولا بکون أحدها آقدر. وا يحصل Sail:‏ 
۰ ومنها أن gll‏ يدل على كوا ضعيفين أو کون أحدها أضعف. أما الفصل الأول والشاني 
والثالث والرابع» فقد Lol,‏ | من قبل. فأما الفصل الخامسء فالدليل عليه أن [Av] [de]‏ 
الضدّين مقدور طماء والقصد إلا يجب أن يكون مقدورًا لهماء فان قدر [أحدها] على 
ei‏ لم يكن هناك منع. 
فان قيل: هاهنا cals‏ وهو أن sol‏ المريدين مريد بإرادة محدّثة لا في حل. والثاني أيضًا 
۰ يكون مريدًا بارادة» فوجود هذه الارادة نع الثاني عن إرادة odd‏ وعن إيجاد ضده. قيل 4: 
ا > إن لو کان ارادتا | الضتین تتضادان. كما أن الضدین يستحيل 
اجتاعهاء وإرادتا الضدّين لا نتضادا aides‏ الشيخ أبي هاشم. 


۵ يخلو] خلوا ۸ لا] إضافة فوق السطر ١١‏ يقصد إلى] فصلا من | Paai‏ مصده ۱۶ بكون] يكون | يحصل”] 
حصل Uo [lat ١١‏ ۱۹ أحد] الواحد ٠١‏ بإرادة] الارادة ۲۱ إرادتا] اراده ۲۲ وإرادتا] واراده 


[LAY] 


[Wg] 


we‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


فان قبل: إرادتا الضدّين لو لم تكونا ضدّين لجاز أن يقدر الواحد منا على فعل الإرادتين 
cate Shad ol‏ إن الا عرز أن gy c gll pad as‏ الاعي إلى فعل آحدها 
us dio‏ قل peat e S uale pap‏ 

أما السادس» فالدليل على أن التانع يحصل بالفعل هو أنه قد ثبت أن الصبي والضعيف 
قر عن deos eye oec Gales‏ ان adi‏ مضل کون ار 
aes‏ مر الحالين. وأيضّاء فان للفعل آنرا في المنع بدلیل أن نقول: 
القوي إذا i‏ فعله لا يتعذر على الآخر مانعتهء وإذاكثر فعله يتعذر على الآخر مانعته. Jo‏ 
ذلك على Lf]‏ الماع إن يتعقب eli‏ 

والدليل على أن القانع يدل على کنیا ضعيفين أو of‏ آحدهما أضعف أن القادرين إذا 
تمانعا بذل کل واحد | منها غاية وسعه في إيجاد ما يقدر cade‏ فإذا تعذر على آحدها دل 
على كثرة مقدورات أحدها وزيادة قدرته وقلّة مقدور الآخر 3j,‏ قدرته. 

ASL) لأن المحكم لا يريد إلا ما فيه‎ co أن القانع لا يقع بين‎ AST قبل: ما‎ ob 
شيا اقتضته حكة الآخرء قبل ]4[ الدلالة‎ (uel وما فيه الصلاحء فإذا اقتضت حكة‎ 
نعام‎ |S وهذا‎ «AB هیا‎ lll إغا تبنى على الصحة دون الوقوع» وها وان ۸ یقانعا فصحة‎ 
الأسد والفيل» وهو إن لم يصارع الأسد والفيل»‎ ale أن الصي لو صارع الأسد والفيل‎ 
فنحن نعام أنه أضعف من الأسد والفيل.‎ 

oY al‏ بل یه وق Sy‏ ان رسن 
دم Ja Y is‏ على ما دل عليه ارقي من الجهل والحاجةء قبل له: اسم الظال من 

مقتضى الظلم ولا يجوز حصول القتضي, لان اسم الام مشعق Ld‏ لظا ولا يجوز 

حصول Get‏ إلا بعد حصول GAM‏ منه. og aes es‏ 
gll‏ حتى لا يجوز حصول الأقدر إلا بعد حصول de‏ 

إن قبل لیس من Kao‏ أن دادم تال توجد لاني e‏ فلا کون 4 

الإرادة اختصاص peel‏ دون الآخرء فا يريده أحدها يريده الآخرء فلا يختلفان في 

لإرادةء قيل id‏ هذه الارادة وان كانت توجب الصفة للقدم الثاني ولکنبا ليست من فعله. 
لايم إرادة أخرى | لنفسه بخلاف تلك RM ١‏ 
يوقف رجلا يوم القيامة بين النار والجتة حتى يشاهد ما لأهل X‏ من الثواب ولأهل النا 


١‏ إرادتا] اراده | لو] أو ۲ لما] ان ما > هو] وهو 5 للفعل] الفعل | Pol‏ + نقول (مشطوب) 4 أو [oS‏ وین 
۲ حكهين] حکین de [ds ٤‏ ۱۸ الجهل] Aa‏ ۱۹ لأن] ولان | الظم2] AB‏ ۲۱ الأقدر] الاقدار 


باب في B‏ الاثنين ۱۳۱ 


pow‏ إرادة دخول 1 فإنه لا يدخل النار ویخلق لنفسه إرادة دخول 
SH‏ ویعدل إلى H‏ ويكون ملجاً إلى العدول عن e‏ والانتقال إلى النعم. 

وقد $5 MT re rma CA à‏ 
طعتا في الدليل» لأن المثال Li‏ يورد لأجل الكشف والإيضاح. فنعدل عنه إلى مثال آخر 
سليم عن الطعن. فنقول: أحدها لو حاول إرادة تحريك جسم والآخر يحاول كراهته» وهذه 
الإرادة والكراهة لا Jas‏ إما أن تجقعا أو لا تجتمعا أو يحصل أحدها ولا يحصل الآخرء إلى 
آخر الدليل. فإن قيل: ALAN‏ ليست باکثر من الدواعي التي تدعو الإنسان إلى إرادة 
الشيء أو کراهته. والداعي هو علمه بجسنه. كا علم أحدها عام الآخر ذلك فلا يريد 
آحدهیا غير ما يريده الآخرء قبل [له]: إن الدواعي لا تدخل الفاعل في فعله ولا تخرجه عن 
ale‏ لجواز ol‏ يذبعه داع آخر يضاده. i‏ 

فإن قبل: آلیس عندم فعل الظلم Ja‏ على أن Jale deb‏ محتاجء كما أن القانع يدل 
على کون المانع أقدر؟ قلنا: نعم. فإن قيل: لو سئلتم أن الله تعالى لو فعل الظام هل كان 
Je‏ على جمله أو حاجته أحلتم الجواب فقلتم: لا نجيبه بلا ولا بنعمء قلنا: نعم» قالوا: فكذلك 
نحن نقول: يصح القانع | didi os‏ وأحلنا الجواب في أنه هل يدل ذلك على ase‏ أو 
مجر أحدهاء قيل 4 إن بين هنين فرقاء وذلك أن ف فعل الظام ليس من مقتضى اجهل 
والحاجة» لكنه من مقتضى القدرةء al,‏ تعالى قادر على الظلم» > ولكنه عندنا لا يفعل» ولس 
كذلك فها نحن فیه. فان العجز من مقتضى القانع ويستحيل وجود المقتضي وعدم المقتضى. 

وجواب آخرء وهو أن هذا لا يشمه» لأن الدليل قد دل على أن الله تعالى لا يجوز 
عليه العجز والحاجة aly‏ قاد ige‏ وقد دلت الدلالة أيضًا على أن فعل الظلم يدل على کون 
فاعله جاهلا بقبحه أو محتاججا إلى فعله. (sla‏ الجوابين أجبنا US‏ كاذبين» والكذب حرام 
ابتداع كان أو جوأباء بخلاف ما نحن cas‏ فإن الدلالة لم Jos‏ على وجود القديمين والصانعين» 

قال القاضي رحمه rail‏ والجواب الصحيح أنه لو فعل ذلك كان لا dos‏ على کون فاعله 
جاهلا أو Lele‏ إلى فعله. مثاله لو أن رجلا WS‏ نصب الأميال على طريق مکة» لهتدي 
بها الناسء كانت دلالةً على مكةء فلو أنه قصد إضلال الناس وضعها على غير طريق مكة 


۱ دخول”] + للحام (مشطوب) > فنعدل] فيعدل 5 يخلو] بخلوا ۷ تدعو] تدعوا ۸ الآخر] الأخير 1 الآخر] 
E PS‏ یضاده ] صلاه 


[^£] 


[^°] 


[A0] 


۱۳۲ كتاب زيادات شرح الأصول 


a 3‏ د عليه من قبل. خرجت الأميال عن أن تکون A>‏ على طریق مكة 
V TCR C‏ 
يريده الآخر بخلاف الشخص الواحد. فإنه Y‏ يجوز أن يكون مرا للشيء ولا يكون مريدًا 
له أو يكون مريدًا | لضدّه. وإذا ثنت جواز إرادة lated‏ غير ما يريده ieee‏ 
jb‏ دقل وز ن ميد em‏ بیع aly‏ فإن إرادة 
أحدها تحلٌ قلبه وإرادة SW‏ نحل قلبه. فأما | لإرادة هاهنا التي توجد لا في محل اختضا بها 
see den‏ فلا يجوز أن ee ena Ad‏ 
لما يريده الآخر [أو] غير مريد ما يريده الآخر ترجع إلى اجملةء والإرادة الموجبة لكون المريد 
مریدّا ترجع إلى JA‏ وما كاز الاش الع سوا 

صحة الاختلاف في المراد لا تعلل بالاراد 

ub‏ آخره وهو ad‏ لو جاز as‏ الاق علی Ua‏ اوه dE SY‏ آن US.‏ من 
من وجه ومختلفين من وجه. GP‏ حيث Lol‏ اشترکا في القدم وصفة الذات تجب أن Ble‏ 
ومن حيث أن مقدور أحدها يجب أن یکون غير مقدور الآخرء وتعلّق کل واحد مها 
بالمقدور لأمر برجم إلى chel‏ يجب أن يختلفاء فيؤدّي إلى ما ذكرناه بدغا. 

ob‏ قيل: d‏ يجبء إذا كان مقدور أحدها غير مقدور الآخرء أن يكونا مختلفين؟ قيل 
[A]‏ إن للقادر تعلمًا بالمقدورء والقادر إذا كان قادرا فتعلقه بقدور يكون لأمر راجع إلى 
ذاته» واختلاف التعلق بوجب اختلاف المتعلّق به | إذا كان لاذات» كالقدرتين والعلمين 
المتعلقين بالمقدورين والعلمومین. 

فان قيل: فا آنکرتم أن هذه القضية في الشاهد cas lj‏ في العلمين والقدرتين لأجل أن 
الشيء الواحد لا ينق ؟ قيل له: fle‏ هذا للع با له و SS‏ 

| وجه آخرء وهو أنه لو جاز وجود الصانعين لم يخل إما أن يكون مقدورهما Joly‏ 

de وم جز أن يكون مقدورهما واحدّاء لأنه يودي إلى أن يكون مقدورًا وا‎ like 
فيؤدي إلى عر أحدها‎ ees إلى وقوع التانع‎ GS! Wee قادرين» وذلك لا يجوز. وان كان‎ 
إلى آخره.‎ «he على الوجه الذي‎ 


[Je 7‏ عفد ۷ اختضا [k‏ ] احتصاضا ٩ ke‏ يريده 83 ] x‏ بها لاخر | مريد] خير | ترجع] برجع \o‏ بدعا ] bas‏ 
١5‏ مقدور"] مقدوژا ۱۷ 538[ قادر | بمقدور] + لا | 53[ [ous ۰ KT‏ لمث ۱ بل ] تعلل 


Yo 


قال رحمه الله: ومکن أن يُستدل في هذه JLM‏ بالسمع. وهو قوله تعالى b‏ الأول 
aY ۲ pis pally NN,‏ إذا de‏ أنه صادق في مقاله وأنه لا gia‏ الکثابین le‏ 
أن القرآن كلامه بقول رسول الله صلى الله عليه وآله» لجاز أن نستدل على قي امین 
Age‏ 


۳ بقول] يقول 


Y (oV) ''سورة الحديد‎ 


[A3] 


o‏ الرد e‏ [انجوس gll,‏ واا 


del‏ أن المجوس يقولون أن الصانم في الأزل كان lle je,‏ م تقكر فكرة رديئة حصل منها 
الشیطان. فیستون الصانع يزدان والشيطان أهرمن. ويقولون: كل ماکان فيه شرّ أو غم أو 
ضر b‏ يفعله أهرمن ولا يقدر عليه يزدان. ومنهم من يقول أن كل واحد منیا قديم م Ble‏ 
والدليل على فساد قوطم أن الصانع يجب أن يكون Ajab‏ والقادر على «oH‏ قادر على 
code‏ إذا كان له ضدّء وقد قالوا أن كل واحد مها لا يقدر على ما يقدر عليه الآخر. 
والثاني أنهم Md‏ أن يزدان لا يقدر على ]723[ ولا oe as Ass‏ ثم يقولون: أهرمن 
الذي هو الث لشيطان وأصل كل شر تود منهء فقد أضافوا ad)‏ أعظم AN‏ 

ob‏ | قبل: اليس عندم البارئ سبحانه وتعالی خلق إبليس» وهو del‏ کل بشن خا 
بکون ill‏ من الباری جل ذکره؟ MIS‏ هاهناء حدث عنه آهرمن الذي هو أصل gall‏ 
ثم لا يكون الشرّ منه» قيل [ه]: إن الله تعالی خلق إبليس عندنا deine‏ له ونعمةً إليه» وکان 
مراده بخلقه إيصال الخير إليه» وأقدره على الطاعة وأمره بها ووعده علهاء لكنه بسوء 
اختياره تخير Fall‏ على الخير والشقاء على السعادة cal‏ على الرشد. وأنتم تقولون: حدث 
aie‏ الشیطان. وكان قصده بذلك فعل الشرّء والشيطان لا يقدر على bl‏ فتكون هذه 
مناقضة منه. 

دليل آخر على بطلان قوهم: إن أهرمن محدّث وانحذث Y‏ له من at‏ وإذا ثبت 
أنه ous‏ کان هو الصانع «x‏ تعالى لا غير. 

دليل آخرء وهو أنه لو كان الأمر على ما قالوا وجب ألا بحسن الأمر والنبي والمدح 
filly‏ على الأفعال» لأن استحقاق هذه الأشياء بیع الاختیار. وعندهم الاختيار باطل. آلا 
ترى أن الريي من شاهق لا كان ترذیه واجبا لم بحسن آمره ونبيه ولا يستحق المدح pally‏ 
وفي علمنا بخلاف ما قالوا دليل على فساد قوطم. 


١‏ والمانوية] الالوه ۲ [Gul‏ + والمجوس 5 بزدان] أهرمن © قادر] قادرا ۷ أهرمن] + هو ۸ شرّ] شي 
Pass [Puss ۱۹‏ 


باب في الرد على موس والمانوية والديصانية wo‏ 


قال السيد الإمام رضي الله عنه: وما قاله نجوس هو قول الجبرة حيث قالوا: لا 
للعبد وهم مجبورون على ما يحدث من هذه ae‏ الخير والشرٌ والنفع م 
فعل الله تعالى. | ولهذا قال ال صلى الله عليه وآله: القدرية مجوس هذه AS‏ 
والدليل على بطلان قول الفرقة الانية نا لوكانا Ud ca‏ مثلين» لأن الاشتراك في 
صفة النات يوجب Bll‏ وإذاكانا مثلين جاز وقوع ea le‏ إلى آخر ما بت 
del‏ أن الجبرة ضاهی قوم قول المجوس من وجوه عشرة» منها هم يقولون أن ما يحدث 
مهم لا يكون منم على الحقيقة وليس بفعل dr bod de «ph‏ قالوا أن 
العباد يمدحون ويذمّون بفعل الغبر» والثالث أنهم قالوا مجو از لامر ما لا Se‏ الاتفكاك 
«ae‏ والرابع أنهم یکلفون ما لا يطيقون على زعمهم» امس أن مذهههم أن الله تعالى لا 
يقدر على الظلم وما يقبح oly‏ الشيطان لا يقدر على الخبرء والسادس أن عندهم أن الزنا 
Bla, di‏ كلها من قعل الله سبحانه وتعالى وعند انجوس ماکان من ذلك تا Lie‏ 
وللةٌ كان من فعل الله والسابع أن انجبرة يثبتون مع الله تعالى قدماء والثنوية من المجوس 
يثبتون الظلمة قدية مع النور» وبعضهم ow‏ الشيطان قدا مع الله سبحانه. والثامن أنهم 
يقولون أن Jen‏ في صفة coul!‏ لا يوجب «Bla!‏ والتاسع أنه يجوز عندهم أن يكون 
a‏ ا le‏ من وجدء والجوس قالت بهذین الأصلين» والعاشر أن من 
ت اجوس إذا آرادت | القربان أن تضرب العنز بالعصا على رأس شاهق حتى يسقط 
منه وموت. فإذا مات أكلوه وقالوا: كفر بنعمة ربّهء وقالوا: إن الله تعالی قتله» وستوه يزدان 
کشت. وكذلك عند andl‏ الله تعالى أمر العاصی بالطاعة وهو لا يقدر على الطاعة» ونهاه 
عن المعصية وهو لا يقدر عن IKI‏ منه. ومع هذا إذا عصی الله تعالى عاقبه على ذلك. 


فصل 
وأما الكلام على المانوية iili‏ والثنوية» فاعام أن مذهب الانوية أنه كان في الأزل 


قديان» أحدها نور والآخر ظلمة» والنور في La‏ العلو والظلمة في حمة السفل» ثم 
انفصلت طائفة من النور وطائفة من الظلمة وامتزجاء ad‏ النور مأسورًا في يد الظلمف 


وحصل من VP‏ هذا العام ما فيه. وکل ما فيه من الخير والصلاح فهو من فعل النور 


۰ الخير] ابر ۱۲ قدماء] قديا ۱۶ يوجب] توجب ١١‏ العنز] الغير ۱۸ عند] عبد 


[LA] 


[AY] 


Nn‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


ولا يقدر على الإساءة» وكل ماكان من السوء والشرّء oè‏ فعل الظلمة ولا تقدر على فعل 
الخير. وقال بعضهم أن كل واحد منیا cm‏ وقالت الديصانية أن النور حی والظلمة موات. 
والدليل على بطلان قول المانوية أن النور والظلمة جسمانء وقد E‏ أن الجسم لا يكون 
In‏ ا ا ان الطول والعرض والعمق حاصلة lid‏ وهذا حد الجسمء 
والثاني أا يُقبلان ويدبران مثل الحبل» aly‏ بعد الامتزاج جسمان. ولو لم يكونا جسمين 


| قبل الامتزاج لما جاز أن يصيرا كذلك بالامتزاج.‎ Lav 


دليل آخرء وهو أنه بحسن pol‏ أحدنا بالفعل agg‏ عن ذلك ومدحه وذمّه عليه. ولو 
كان هذا من فعل النور والظلمة لم بحسن الأمر والنهي ولا حسن المدح والذح» o3‏ کل 
واحد منیا لا يقدر على الانفكاك عنه» كالمربي من شاهق لا بحسن opel‏ ونبيه ومدحه 
وذمّه. 

على أن أصخابنا آلزموهم مسائل لا حبص هم عن ذلكء منها أن يقال لهم: ما قولک في 
من كذب de,‏ أنه كذب» من Shel‏ فإن قالوا: من فعل Ea‏ 
d‏ اك oo LA EEE‏ 
کب p mr m yT‏ 
às‏ أنه قد يوجد في العالم من يكذب day‏ أنه 5 

ees T‏ إلى الغيرء ثم اعتذر إليه؟ آهذا الاعتذار من فعل 
الظلمة أو من فعل النور؟ فان قيل: الاعتذار من فعل النورء قلنا: النور لم dla‏ فكيف 
يعتذر؟ ون قال: من الظلمت قلنا: الاعتذار خبر ولا تقدر الظلمة على EA‏ 
یا مرت من الإلزام کتبوا إلى رئيس لهم يسمى يزدان بخت» فكتب في جوابه إلهم أن 
الإساءة من قبل الظلمة والاعتذار من فعل النورء نم رنه 


ti‏ کا لو كان لرجل دابّة رفست على الغيرء | فأخذ یعتذر إليه من فعل النكر به. والجوا 


أنه لا يعتذر من فعل الدابة» Ul,‏ یعتذر من تفربطه بتسييب الدابة وترك 
ومنها أن يقال ib‏ ما قولكم os‏ أذنب ثم تابء من bel‏ حدث هذان الفعلان؟ فإن 

حدثا من النورء قلنا: النور عندك لا يقدر على الذنب» وان قالوا: من الظلمة. قلنا: الظلمة 

لا تقدر على التوبةء لأا من الحسنات. ob‏ قيل: الذنب het‏ من بعض أجزاء الظلم 


€ والدليل ally [let‏ على kel‏ على kel‏ © الامتزاج] الامزاج ۱۳ Puls‏ قيل ١5‏ کاذب] الكاذب ۱۷ تقولون] 
يقولون | أساء] اشار | آهذا] هذا ۲۱ [es‏ منم ۲ OKAI‏ به] الفکرته ۲۵ حدثا] حدث 


Yo 


باب في الرد على المجوس والمانوية والديصانية ۱۷ 


والتوبة تحصل من بعض أجزائباء وهذه التوبة قبيحةء لأها حدثت من لم يذنبء قيل له: 
وقد علمنا خلافه. والثاني أنا da‏ ضرورة أن التائب هو من أذنبء كا إذا شاهدنا جستا 
اليوم ثم شاهدناه as > «i‏ أنه الجسم الذي سبقت منا رؤيته. 
ومنها ما نقول tab‏ ما قولكم في رجلين خرجا في مفازة في ظلمة الليل» استتر أحدهما من 
suc‏ بالظلمة يريد قتلهء m TAE‏ من فعل الظلمف فهي fe‏ لا 
تقدر على النجاة من adl‏ وان قلتم: من فعل ا dd‏ 
قبل: أجزاء ra‏ الظلمة» فا كان من النجاة فهو من فعل النورء وما 
أن سبب نجاة الآخر هو JB‏ إذ لو لم تكن الظلمة لقتل» والثاني أن هذه الأجزاء من 
النور لو انفردت لقتل» فدل على أن الظلمة هي المنجية» والثالث أن هذه الأجزاء من النور 
ليس لها اختصاص بأحدها دون الآخرء فلوكانت هي المنجّية lated‏ لنجّت الاخر. 
ومنها acl‏ آلزموهم في هذه المسألة بعينها: لو طلم np a‏ أحدها وقتل الآخر فان 
آحدهیا انتفع بالضوء والآخر استضرٌ به. وهذا معنى قول المتنتي' ': 
p‏ اب عبر أن Lag‏ کب 


oe IW 25 Ge | الثوب‎ as 


ip ahi ee‏ من النفع el bse‏ واختلاف الفعل 
يدل على اختلاف الفاعل. وا ب: إنا لا a‏ أن اختلاف اله لفعل يدل على اختلاف 


الفاعل» لأن الشخص e n‏ ثم تقول طم: ما معنى قولك: 
مختلفة» تريدون به الاختلاف في الحسن والقبح أو الاختلاف في الجنس؟ فإن أردتم به 
اختلاف الجنس فلا نسم به» لأنه يجوز أن يقم من شخص واحد أجناس مختلفة من الفعل» 
كا الحركة والسكون dal‏ والجهل | والارادة والكراهة. وان أردتم به الاختلاف في القبح 
والحسن فلا يوجب اختلافًا في الحقيقة من حيث الذات فإنه يجوز أن يكون الفعل الواحد 


ese De 5‏ فهي] وهي ٠١‏ لقتل] شل ۲۵ فلا] لا 


''قارن ديوان التني» بیروت۰۱۹۹۸/۱۳۷۷ ص £V‏ 


[LAA] 


[۸4] 


[Aa] 


۱۳۸ كتاب زيادات شرح الأصول 


بقع على وجه» فيكون حستاء ويقع ذلك الفعل على وجه آخر فیکون قبیحًاء wee‏ 
في der‏ مخصوصة للشيطان» فيكون E‏ ونسجد في تلك الجهة للرحمن» فيكون حستا 
والفعل واحد. 

وجواب آخرء وهو bi‏ نقول: إن e»‏ بالاختلاف في لفعل الزنا والقباخ والملاهي 
واللذات والطاعات والمعاصيء فذاك من فعلناء as i gd‏ > فلا يحتاج إلى فاعلين 
مختلفين oly‏ أردتم الأمراض والأسقام والقحط والخصبء فذلك نعمة ومنفعة من الله تعالى 
ولیس بقبيح على [ما] sue‏ في باب حسن الإيلام. 

کک قالوا: لو جاز أن يكون فاعل هذه الأفعال الختلفة واحدًا لجاز 0 
يكون الشخص الواحد نافعًا وضاژا في حالة واحدة. ولو جاز ذلك [لجاز] أن 
الواحدة 7۳ Z‏ في حالة واحدق. وذلك لا يجوزء قيل له: فا Y‏ يجوز أن is‏ 
الذات الواحدة متحركة وساكة في dle‏ واحدة لا بيا من التضات ولا تضاة في كونه Gb‏ 
وضارًاء lay‏ بمنزلة کون الفاعل الواحد محر ومسکنا في حالة واحدة. Ja‏ على تحقيق ما 
ذكرناه أنه لا متنع أن یکون الفعل الواحد منفعهٌ في حقٌّ واحدٍ مضرةً في Se‏ آخر ویکون 
منفعة في Cd,‏ | ومضرة في وقتٍ ST‏ كلح البسیر في e‏ الاجرب منفعة وفي حق 


غيره مضرّة وجرح. ولذا كان كذلك de‏ أن هذا لا برجع إلى خلاف حقيقي في الجنس. 
شمة آخری: 
قالوا: لو جاز a3‏ تكون الذا لواحدة مدوحة ومذمومة à‏ حالة واحدة» [لوجب أن 


دح ويذم في حالة واحدة]ء را عن فاهلا سم > لأنه لا يجوز على al‏ 
تعالى فعل ما لا cag‏ عليه أو يذمّ» فإنه Ue‏ جلاله لا يفعل إلا الحسن أو الواجب. وان 
فرضقوه في الآدمي فلا Gop‏ إلى أن يكون ممدوحًا ومذمومًا في حالة واحدة» لأنه إن كان 
خيره de‏ على شرّه فهو qM‏ > وان کان بالعكس من ذلك فهو مذموم» وان کان خيره 
وشره متساويين» فلا يمدح p‏ 


” أردتم] اراده ۷ بقیح] القسح ٠١‏ تکون] + الشخص ١١‏ الواحدة] + واحده 1 ge‏ + واحد (مشطوب) 


[dea [às VE‏ رت o fe‏ مه aos‏ ۷ تكون] يكون 


باب aN‏ على النصارى 


Jel‏ أنا لا تكلم النصارى في النبوات» ولكن تکلمهم في التوحيدء لأن التوحيد Chol‏ والنبوة 


فرعٌء ويستحيل الكلام في الفرع مع من da‏ الأصل. LIB Lily‏ أنه فرع لأن معرفة النبوات 
هو dall‏ الرسل, والتوحید هو o fall‏ « ویستحیل معرقة لرسول قبل معرفة nd‏ 
dely‏ أن مذهیهم أن الله تعالى جوهر واحد ثلاثة أقانهم» أقنوم الأب وأقنوم الابن وأقنوم 
روح القدسء ويريدون VL‏ ذات البارئ تعالى ويريدون بالابن كلامه ويريدون بأقنوم روح 
القدس حياته. 
قال | لسيد رحمه al‏ مذهب النصارى of Wy‏ يناقض بعضه بعضّاء لأن معنى قولنا أنه 
sol,‏ أنه [Y]‏ يزيد على Tah‏ العددء ومعنى | قولنا ثلاثة أنه يزيد على Bi‏ العدد» ويستحيل 
أن يكون الشىء الواحد sts‏ على Jat‏ العدد ye‏ زائد على Yat‏ العدد. 
قال القاضي رحمه الله: كلامم في هذه المسألة غير معقول» وما لا يكون معفولا لا يصح 
dd 3‏ عليه» لا بالإثبات ولا بانغي, لأن الغرض بالاستدلال هو إزلة ما اعتقده 
لمعتقدء ويستحيل اعتقاد ما لس ging‏ فالواجب أن بنهوا على أن ما اعتقدوه غير 
p‏ [والدليل] على صحة ما قلناه أن Pole‏ بقولهم: جوهر واحد BYE‏ أقانيم» لا يخلو من 
آوجه إما أن يريدوا به أنه واحد من حيث أنه لا نظير cal‏ أو يريدوا به أنه واحد من Cae‏ 
الک وان كان أشياء من حيث الأجزاءء كجبلة الم مناء فإنه واحد من حيث الحم وان 
کان أجزاء كثيرة» أو بریدوا بقوهم: oly‏ أنه لا يتجرّأ ولا يتبقضء أو بریدوا بقولهم واحد 
ae ANS‏ أنه ذات واحدة لها صفتان أو صفات» * vus‏ | بذلك أنه ذات واحدة وشيء 
sol,‏ على الحقيقة Sy,‏ أشياء وثلاث ذوات في الحقيقة. وبطل الأول. لأنه إذا كان معنى 
الواحد أنه لا نظير له وأن الثاني والثالث الذي iss‏ مه ليس را لمحيل أن 
یکون انیا Wh,‏ لهء كما أن الواحد منا لا يجوز أن يكون Us, Lot‏ للقديم Sls‏ وبطل 
الثاني» لأنه لو كان أجزاء كثيرة كالواحد مناكان يجب أن يكون کل جزء منه قدها قادرا We‏ 
bo‏ لأن هذه الصفات تثبت له للذات» فيجب رجوعها إلى کل جزء منها بخلاف أحدناء 
فكان يصح ga‏ بين هذه الأجزاءء وذلك| محال. وبطل الثالث. لأنه إذاكان واحدًا لا يجوز 


[Tal ٩‏ لأنه ١5‏ يخلو] Mes‏ ۱۷ أو يريدوا'] ويريدوا | [a ۱۸ ope [Y‏ لانه 


[fa] 


۱۳۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


d an NP‏ واحد. لأن الجزء الواحد يستحيل أن 
يكون ثلاثة أجزاء . وبطل «e!‏ صفة الذات Y‏ يجوز أن ترجع إلى غير تلك الذات. 
وعندهم أن الله coe ls‏ السلام» فیستحیل أن يكون عسى عليه السلا 
e‏ ,3 ن لله تعالى صفات آخر سوی الحياة والکلام 
هذين؟ فلم يبق | لا الأخرء وذلك قوطم أنه واحد ثلاثة في الحفيقة. وهذا مناقضة ظاهرة 
وكلام غير معقول. oY‏ معنى الواحد أنه لا يزيد على DBT‏ العدد ومعنى الثلاثة أنه يزيد على 
آقل العدد» فكيف يكن أن يعتقد في الشىء أنه زائد على (af‏ العدد غير زائد على Ost‏ 
العدد ؟ j‏ 

فإن قيل: ld‏ اقتصرنا على ogle‏ الصفتین» لأن We oF‏ قادرا داخل في كونه be‏ قيل 
[A]‏ هذا لا بصح. لأن oF‏ قادرا We‏ خالف لكونه Wik‏ ترى أنه بكونه قادرا يعرف AF‏ 
cho‏ فيستحيل هو أن يكون هو؟ 

فان قيل: آلش يجوز أن يقال: بلدة واحدة» وان iw ee‏ 
عشرة واحدة» وإن cla‏ على عشرة آحاد. وكذلك يقال: إفسان واحدء وإن J&‏ على 
أعضاء مختلفة ؟ كذلك هاهنا يجوز أن يقال: ات واحة Sl‏ قبل A‏ هذا لا يصحء 
bY‏ نعني بقولنا: دار واحدةء البقاع الختلفةء > وكذلك فى البلدة والإفسان» وكذلك العشرة اسم 
لعشرة آحاد بمجموعهاء | ثه شیء آخر Wine‏ حری آنه لا يستى كل de‏ بلا وکل 
عضو من أعضاء الإنسان إنساتا ؟ ولیس HIS‏ ما كرع» SY‏ تقولون أن أقنوم الأب ذات 
البارئ» وآقنوم الابن کلامه. وآقنوم روح القدس cathe‏ وتقولون OW‏ البارن وحده أنه 
ey]‏ فلا یکون ذلك مشب لا آوردقوه. 

فإن قيل: روي عن عسى عليه السلام أنه قال: إفي ذاهب إلى eal‏ والأنبياء لا يجوز 
أن لا يعرفوا ec‏ فإذا قال ذلك دل على أنه عام أنه ابنهء قيل له: هذه الرواية غير مشهورة 
عن عسى عليه السلام» فلا نقبلها. والذي ces‏ الضعف فیا أنه روي أنه قال: إني ذاهب 
إلى أبي وأبيك» eat,‏ على أنهم لم یکونوا آبناء لله تعالى» ثم تحمل هذه الرواية إن CAS‏ 
على أن معناها: إني ذاهب إلى egl‏ أي إلى منعمي وخالقي. ونظير هذا کک 
السلام: p‏ ذَاهِبٌ d]‏ 5 یّیین۳4. وتأويل آخرء وهو أن يكون المراد: إني ذاهب 


۲ أن] وان © وهذا] وهذه 5 الثلاثة] الثلث ٠١‏ بكونه] يكون ١١‏ بمجموعها] بجموعها 


""سورة الصافات (۳۷): 43 


Yo 


باب الرد على التصاری ۱۳۱ 


Ul وكا یقال: فلان يذهب إلى أبيه‎ MONE من‎ Gb eT J الله‎ Le ione 
as 

فان قیل: أليس يجوز أن يقال: إبراهيم خليل الله ومد حبيب الله ؟ وكذلك [يجب] أن 
يجوز أن UR‏ عيسى | بن call‏ قيل له: ee qi‏ إما أن يكون 
اشتقاقه من ABI‏ وهو الفقرء gab‏ خليل الله على هذ إلى الله والمبتغي رضوانه, 
وإما أن FY‏ من ie‏ في الس > وهو الدخول م gad‏ خليل الله 
على هذا | أنه العام بوحي الله. Gly‏ ذلك كان يجوز استعاله في حق الله تعالى وإبراهم. 
ا لان فهو اسم ان Je da‏ واشه» اه تا لا رش وا ade‏ فلا وز 
إطلاقه. على أن هذا نف 08 ولا يجوز أن يقاس على al‏ 

ob‏ قيل: نحن تقول: | ن الل e‏ معنى الام lal‏ يقول gn Ql‏ هذا 
ابني وولدي على وجه التعظبی » قبل له: قوطم لا جني؛ هذا ولدي» > على وجه التعظيم SE‏ 
فلا يقاس علیه. ألا تری أنه لا يجوز أن يقال: هذا lias soe‏ خالي» على وجه التعظم ؟ 
فان قیل: ما pases‏ الیل هو fll‏ ال ah‏ فان May‏ لرضاه» oll Ving‏ 
لا بختض بإبراهيم صلی الله cade‏ بل يشاركه کل واحد من الناس في ذلك» فلا وجه 
لتخصیصه. قيل له: هذا صار le‏ لإبراهيم عليه السلام» فلا يجوز أن يطلق على oye‏ أنه 
خليل اللهء كما يقال لموسى: كليم اللهء وان أوحى الله إلى غبره. وكذلك لا يقال ‘Las ya)‏ 
حبيب call‏ لأنه صار cal e‏ وهو jE‏ في الأصل. 


فصل في الكلام على من يقول بالاتحاد 


السلای وقال بعضهم أن SW cual‏ وعسی صارا & شب «lool,‏ وهم اليعقوبية» وقال بعضهم 
أن cite‏ واحدة وهم النسطورية. فلا ,3 لنا TAA SR‏ میس E‏ 


€ وكذلك] + ان ٥‏ ابن] بن 5 هذا] انه العالم (مشطوب) ۱۰ We [lle‏ ۲۱ اليعقوبية] النصطورية» والتصحيح 
Da‏ > ص 292 | بعضهم"] + في ۲۲ النسطورية] اليعقوبية, والتصحيح عن 


*"سورة آل عمران ۵٩ (Y)‏ 


[۹۱ب] 


[Y] 


[LAY] 


۱۳۲ كتاب زيادات شرح الأصول 


بطلان قول الاولین أن الحلول تبع | امحدوث. go‏ فا جاز عليه الحلول في تلك الحالة إذا 
كان مما Lhe‏ وما لا يجوز عليه الحدوث لا يجوز عليه الحلول. ألا تری أن العرض في حال 
الحدوث جاز عليه الحلول؟ لجاز عليه الحلول إذا كان ما يحل By‏ حال البقاء لا [م] يجر 
عليه الحدوث ۸ يجز عليه JAH‏ والله تعالى لا يجوز عليه الحدوث» فيجب أن يكون 
ade Se Syl‏ سبحانه. 

ob‏ قيل: العرض في حال البقاء إغا لم يجر عليه الحلولء لأنه حال» ويستحيل حلول 
الحال» بخلاف القديم تعالى» فإنه غير حال لجاز أن de‏ قيل له: الشيء لا يمنع من مغلهء 
والحلول كيفية في الوجود» فلا ینم من حصول مثلها. ألا ترى أن dall‏ بالشيء لا يمنع من de‏ 
آخر به لاکان alte‏ $4 

دليل [آخر]ء وهو أنه لو كان حالا لوجب أن d&‏ على سبيل الوجوب أو على سبيل 
= وبطل «Jj‏ لأنه لوكا eae‏ وهذا يقتضي قدم 

Je‏ وبطل of‏ يكون على وجه الجوازء a‏ لو كان كذلك لافتقر إلى معنى» والكلام في 
i‏ ذلك ae ir‏ وهذا يؤڌي إلى ما لا Al:‏ له 
من المعاني. 

دليل [آخر]. وهو أنه لو کان Ve‏ لكان She‏ ببطلان [de]‏ كالعرضء والقديم Jis‏ 
لا يجوز عليه البطلان. فان قيل: ما أنكرتم أن العرض إغا يبطل ببطلان 2 cus A.‏ 
إلى Jal‏ والقديم تعالى لا يحتاج إلى المحل» فينبغي [أن لا يعدم] وان عدم TIA‏ قيل له: 
متى جوزتم JAH‏ عليه يلزمكم أن تجوزوا العدم | عليه» لأن هذا هو حك الحال في 
لشاهد. وهو المعقول من الحلول. 

دليل آخرء وهو أنه لو كان Js Je 13e‏ إما أن يكون لذاته أو لصفة ذاتهء وأيّ ذلك 
كان اقنضی کون اف Gos‏ لوجوب الحلول لم يزل. 

دليل آخر. وهو أنه لو کن YE‏ عدم oo‏ 
السلا م أو حالا في جزء منه. فان ن قیل: في جزء منهء وجب أن يوجب الک ذلك AN‏ 
ال ل و السلام. وإن wn the i‏ 
أجزائه» فهو يودي إلى جواز التبعيض والتجرّو على الله تعالى. 


۳ الحلول'] الحدوث ۸ كيفية] كيفيته | ترى] + بالشيء (مشطوب) 


Yo 


gle d ad aay A‏ آن یقال أن علول القدم تال ق عیسی علیه اسلام 
يوجب af‏ قدي لجاز أن يقال أن كونه e‏ له يوجب الحدوثء إذ NUR‏ 
الآخر. وهذا يقنضي خروح eod‏ تعالی عن كونه قدیا وقلب اجنس. 

دليل آخرء وهو أنه لو کان حا م Ja‏ إما أن يخرج المسيح عليه السلام عن حيز 
الأجسام أو لا يخرجه منه. فان قال بأنه يخرجه منه» فقد أجاز قلب الجنس ونختر صفة 
الذات» وهذا محال. وان قال: لا يخرجه منه» فيجب أن جوز أن يحل في جميع الأجسام ولا 
RS‏ عن حبزها. ob‏ قبل: os‏ أن cual OS‏ تعالى مجاورًا لعيسى عليه السلام وان 
م 15534 الحلول» قيل rel‏ اجاورة من صفة الجواهر والمتحيزات» cally‏ ليس poss‏ ولأنه 
لو جاز أن یکون مجاورًا لعبسی عليه السلام لجاز ز أن کون + جاور 0 من الأجسام. 

۱ الیل على بطلان قول من قال ll‏ یل صارا yt‏ واحا أن القدیم تعالی لا آول 
ostii‏ که un ies uso dibus do‏ لكان ذلك الشيء Lak‏ 
بصفة أنه لوجوده أول ولا أول لوجوده. وهذا يستحيلء كما يستحيل أن يكون الشيء 
الواحد معدومًا موجودا. 

دليل آخرء وهو أنه لو جاز أن يصير الشيئان شتا واحدًا لجاز أن يصير الشىء الواحد 
شيئين. وإذا استحال في الله تعالی أن يصير إلهين استحال أن يصير هو تعالى وعسى شین 
واحدًا. ووجه آخرء وهو أنه لو جاز أن يصير الشيئان شينًا واحدًا لم يخل L)‏ أن يكون 
ذلك بالفاعل أو gab‏ ولا يجوز أن يقال أنه بالفاعل» لأن القديم تعالى لا يجوز أن يصير مع 
عبسی ely He‏ بالفاعل» o‏ القديم alios‏ لا تكون بالفاعل. ولو کان Gall‏ فذاك 
المعنى كان يجوز أن يصير أشياءء نما صار شيا واحذا إلا «Gal‏ والكلام فيه كالكلام في 
هذاء فيؤذي إلى ما لا Alc‏ له. 

والدليل على أنه لا يجوز أن Late oS‏ واحدة أن من حقٌّ ogh‏ أن يجوز أن يريد 
أحده) غير ما يريده الآخرء وهذا معلوم à‏ الشاهد. ولو كانت مشيكها [واحدة] i‏ يستقم. 
وجه آخرء وهو أنه لو جاز أن تكون bate‏ واحدة لجاز أن يكون علمها وقدرته| واحدةء 
9553 ذلك إلى مقدور واحد بين قادرين» وذلك لا يجوز. 

دليل آخرء وهو أن هذه المشيئة لا تخلو إما أن تكون حالة في ذات البارئ تعالى أو في 
| ذات المسيح عليه السلام أو لا JE‏ واحدًا منهیاء وبطل الأولء 4 ليس بمحل للمعاني 


n ۲‏ وجب o‏ قال] Je‏ ۱۵ شيئين] لشيئن ١9‏ يصير] صيرا | فا] فلم ٠١‏ إلى] + هذا (مشطوب) 
۱ أن”] يكون (مشطوب) ۲۳ تكون] یکون ۲۵ تخلو] We‏ 


[av] 


[LAY] 


Ww‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


Gol,‏ وجد فیه Garg, Y‏ الک لعیسی. وبطل الثاني ان ما وجد في عسی Y‏ بوجب 
اله Se ee‏ لأنه إذاكان موجودًا لا في de‏ لم يكن له اختصاص 
ببعض الأشياء دون بعض» فليس ob‏ يوجب الک للمسيح أولى من أن يوجبه لغیره. 
فیثبت بهذه اجملة بطلان قول ميع. 
مب ۱ 
قالوا: إنه عليه السلام كان يختض بأشياء لا يجوز أن يقدر le.‏ إلا الله تعالى من إحيا 
الموق وإبراء الأكه وا de dis Da oy‏ نکن Wh seb Ja uad as ad‏ 
الأشياء لم تكن من فعله عليه السلام» ولفا كانت من فعل الله تعالى بسبب ade»‏ عند 
وجود المصلحة. وهذا كقلب العصا حية وفلق البحر لبحر» وكتسبيح | gat‏ وحنين الجذع وكلام 
الذتب بدعاء lis‏ صلى دود وكا ن الجميع من فعل الله تعالى. وهکذا حال 
جميع العجزات التي ظهرت على الأنبياء صلوات الله ede‏ آجمعین. 


۳ يوجبه] Coy‏ ۸کانت] + ly‏ | سبب] لسبب 


باب الردّ على البراهمة والكلام في النبوات 


del‏ أن البراهمة قوم منتسبون إلى رجل يقال له إبراهيم» ومبنى أمرهم على العقل» فكل ما 
يوجبه العقل بستوجبونه. وكل ما يحظره العقل بجرمونه. وكل ما يحسنه العقل 
پستحسنونه» وكل من أخبرهم بجواز شيء يحظره العقل فإنهم یکذیونه. والكلام معهم من 
وجمين» أحدهما أن يدل على جواز بعثة الرسلء والثاني أن يتكلم في معرفة الطريق | التي 
يعرف بها الرسول. 

أما الكلام في جواز Be‏ الرسلء فهو مبني على أن من الأفعال ما يدعو GID‏ إلى 
أفعال أخرى» ومنها ما يصرفه عن أفعال أخرى. والدليل على ذلك أن كل من دير في أمر 
نفسه وأولاده وأجزائه فإنه يعرف هذا القدر من أحوالهم ولا خنی عليه. آلا ترى أن الانسان 
متى كان مشفولا بفعل وحضر هناك ما يزيد فضل فعله كان ela‏ إلى تسديده وإحكامه 
واحسانه. وكذلك عمل آخر مع اشتغاله بغيره يحرضه على إسراع ذلك العمل؟ وإذا كان 
الأمركذاك يجب على المكلف الحكيم إذا de‏ من الأفعال ما يدعو ا مكلف إلى الواجبات أو 
يصرفه عن المقبحات العقلية أن يعرّفه ذلكء لأنه لو ل يعرّفه لدل على أنه غير مريد MA‏ 
الفعل aly‏ كالمانع. 

والدليل على حة ما ذكرناه ما قاله الشيخ أبو علي أن من أراد أن یضیّف غيره des‏ أنه 
إن بعث oly ad)‏ فإنه past‏ ضیافته. وإن بعث إليه عبده لا past‏ ضیافته» ولا ضرر 
عليه في أن يبعث ابنه. ثم لا يبعث ابنه» [بل] يبعث عبده cag}‏ دل ذلك على أنه غير 
مريد حضور ضيافته. 

وجه آخر في ذلك [ذكره] الشيخ ol‏ هاش وهو أنه لا فرق بين أن هنم الغير من تفس 
الفعل ومن أن ينعه عا به يتوصل إلى ذلك dal‏ في أن يدل على أنه غير مريد منه ذلك 
الفعل. آلا ترى أنه لا فرق بين أن يدعو الانسان إلى داره» ثم لا يعرّفه طريق داره» وبين 
أن يحضرهء ثم یش يده إلى عنقه كي لا یاکل؟ فإنه يدل على أنه ليس بريد SS‏ 


۳ يحظره] o paw‏ © أن"] إضافة فوق السطر ۷ يدعو] دعوا ۸ عن] على ٠١‏ فضل] مثل | تسديده] شیده 
Sp one i Zw,‏ 
۱ إسراع] اسرع ۲ يدعو] leu‏ ۲۰ أن”] باب | يدل] [sb ۲ kea [s ۲۱ da‏ في انه 


[fas] 


] ب٩‎ ٤[ 


[iao] 


١‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


وجه آخر| ذكره القاضي رحمه اللهء ed‏ ری وه [AX Gd‏ 5 
كان مريدًا بالتكليف إيصال النفع إلى as‏ وعام أنه إذا فعل به فعلا دعاه ذلك إلى 
i‏ » ثم لم «Jan‏ دل ذلك على 
تقض غرضه وأنه غبر مريد إيصال النفع إليه. إذا ثبت بمجموع ما ob SS‏ أن فعل اللطف 
واجب على الله تعالى» وبعثة الرسل وتغريف الشرائع لططف» فينجب على الله تعالی أن 
يبعث الأنبياء عليهم السلام. 

وجه آخرء وهو أن الداعي الذي يدعو GLI‏ إلى التكليف يدعوه إلى فعل ما به 
ak be alot ae‏ یواست Wil‏ ی ادا E‏ 

Lull لا بضنا في هذه‎ alb نقل آن الطف واجب.‎ a de us 
من أن يكون حستا. وحسن الشيء يدعو إلى‎ USES ويحسن به. وان لم يكن واجبّاء‎ 
eo ae + فعله» فليس للراهة أن لا يقضوا‎ 
لغيره‎ Lad قد يكون فعلا لله تعالى وهو الکلف. وقد يكون فعلا للمكلف» وقد يكون‎ 
iade SG يي‎ Us 
ويعزفه ذلك أو يکنه من معرفته ویز علته في ذلك. وأما ما كان من فعل الكلف فيجب‎ 
ما‎ Ul, Ab ay Eb على الله تعالى أن يعرّفه ذلك ويوجبه عليهء نحو الصلاة والركاة‎ 
ذلك‎ Jaa أنه‎ | de ن القديم تعالى قد‎ a بت‎ deret 
أنه لا یفعله. فإنه لا‎ de وان‎ a الفعل» فانه يحسن التکلیف الذي یکون ذلك الفعل لطقًا‎ 

ثم الطريق إلى معرفة vd ien‏ ما أن يكون اضطرارًا أو استدلالا. وبطل الأول» 

لأن العقلاء مختلفون في ذلك» فام يبق الا الاستدلال. والدليل على ضربين» إما أن يكون 
PI‏ ما M Ae o dg‏ العقل لا طريق له إلى معرفة هذه الصلوات على 

هذه الوجوه وإلى [معرفة] الصيام والركرات» فام ge‏ إلا السمع. وما يتعلق به السمع ما أن 
يكون بالخطاب» نحو أن يخاطب الله تعالی الواحد مناء أو بأن يظهر المعجز على يدي من 
يدعي النبوة ناقضًا للعادة مع بقاء التكليف. 


۷ يدعو] ٠١ Ses‏ يدعو] بدعوا Và‏ يخلو] lys‏ ۲۳ وإلى] وعلى 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة ۱۳۷ 
فصل 


فأما طريق معرفة الرسول» فضربان على ما [past cet SS‏ الخطابء GUN,‏ أن يفعل 
فعلا عقيب دعواه يُعرف به صدقه. فالأول نحو أن يخاطب الأمير رعایاه» فیقول: إن فلا 
هذا رسولي إليكم فأطيعوه. والثاني نحو أن يقول مدعي الرسالة: إني رسول فلان الأميرء 
وعلامة رسالتي أن يناولني الأمير cade‏ فيعطيه الأمير خاتقه عقيب دعواه» يدل على أنه 
رسولهء فيلزم الناس لتیار بأمره. 

قال | P‏ الله عنه: إذا Cat‏ ذلك فالله تعالى محبر. إن شاء قال: هذ 
رسولي» ان eb‏ وان AS‏ أقام الدلالة بالفعل على أن هذ ae‏ قال: بل إظهار ذلك 
بالفعل «Sil‏ لأن في القول يحتاج إلى ظهار معجزتین. إحداه) تدل على أن هذا calles‏ 
والثانية تدل على أنه هذا هو ذلك الشخص الذي آرا اده. وا إذا أقام المعجزة الواحدة على 
مدو ران iesu‏ فكان هذا أؤلى. 

فان قيل: أنتم ace‏ ذلك بالأميرء وفي حقّ الأمير لا يفترق الخال بين أن يكون الفعل 
hob‏ أو معتادًا في أنه (Je nn‏ صدق الرسول. OS,‏ هاهنا oe‏ أن یکون ern‏ 
ون لا ختض بالنادر. sd US‏ العنی العتاد ون کان یدل ق عمق الأمير فلا شك أن 
النادر آقوی في باب الدلالة. فهذا يوجب قوة في الدلالة على النبوة لا نقضا ed‏ 

جواب آخرء وهو أن في حق الأمير النادر کالعتاد» لآن قصده معلوم s‏ فيعام في 
الحالتين أنه قصد تصديقه. ولا يصح ذلك في So‏ الله تعالى» لأنه لا da‏ قصده اضطراراء 
ولا يعلم ذلك الا بالدليل» وما لم يكن الفعل نادرًا Lab‏ للعادة لا يدل MS‏ فرقنا. 

فان قيل: إن هذا الفرق يعود على الأصل الذي رم الكلام عليه بالإبطال» KY‏ جعلتم 
DUI‏ في will J‏ قصده وفي حق الله تعالى فعلهء فلا يتساويان» ادا فلا gia‏ 
الاستشهاد بالأميرء قيل له: في e‏ الأمير الدليل على أنه أرسله فعله الذي اختض بهء lj,‏ 
يعرف أنه نما قصد به إلى تصديقه بذلك الفعل بالاضطرارء وفي حقّ الله تعالى إذا كا 
الفعل ناقضًا العادة às‏ أنه فعل atl‏ تعالى oh,‏ يظهر عقيب الدعوی نام اختصاصه به. 
فاستوى | فعل dmi s‏ الدلالة. 

فإن قبل: يجوز أن oS‏ الشيء موضوعًا لأمرء ثم يفعله الله تعالى بخلاف موضوعه. كا 
أن موضوع العموم هو الشمول» > ومع ذلك فان الله تعالی يستعمله في الخصوص في بعض 





n‏ فيلزم] يلزم ٠١‏ العجزة] المعجر [oly ١5‏ + قال (مشطوب) ۲۲ وفي] الى قصده في 


[دكب] 


[3] 


[LA] 


۱۳۸ کتاب زيادات شرح الأصول 


ذلك» قيل له: ولا سواء» لأن العموم لا يرد من الله تعالى gas‏ الخصوص إلا ویکون الدلیل 
وهاهنا لو أظهر العجز على يدي كاذب i‏ يكن UJ‏ »4 بها نعم صدق cdg ll gal‏ 

فان قبل: جؤزوا أن يظهره الله تعالى على يدي كاذب مع قيام دلالة التكذيب» كا يجوز 
جاز في العموم «sah‏ وهو أن السامع لا يسبق إلى قلبه الشمول والاستغراق في أول وهلة 
وليس كذلك في إظهار المعجزة على يدي الکاذبین» فإنه سبق إلى وهمه في أول ilas‏ صدق 

من آظهر ذلك على يديه فيؤدتي ذلك إلى ضرب من التلبيسء والتلبيس قبیخ لا يجوز على 
a‏ 

حتجّت dal all‏ ما قد شت أن ما لا يقتضيه العقل يكون ق led‏ والصلاة والصيام ما 

Jà مش‎ afa Jel العقل» بل يقبحه لتعزیه عن النفع العاجل ودفع الضرر‎ Jem 
له: إن المشمّة لا تقبح لعينهاء | ولكن قبحت لتعرّيها عن جلب النفع ودفع الضرر. ألا ترى أنه‎ 
المتلفة لمنفعة موهومة في الثاني؟ وكذلك‎ jul, يحسن من الانسان ركوب البحار المهلكة‎ 
بحسن من أحدنا شرب الأدوية الكريهة لمنفعة موهومة في الثاني» والصلاة والصيام كانت‎ 
منافعهاء فإذا علمنا منافعها بورود الشرع صارت حسنةء‎ Ji لا‎ UM قبيحة قبل ورود الشرع‎ 
بل هذه الأشياء أؤلى من السفر وشرب الأدويةء لأن مش المنفعة منقطعة متعذرة موهومة.‎ 
فإذا حسن هناك فلأن يحسن هاهنا أولى.‎ > icu oie Rod | وهاهنا‎ 

فان ee pa: pe Ka [Ca s ic‏ 3 
Uy A b c‏ الصلاة NON DN D dd‏ 
deal‏ فإذا عرفت المنفعة lid‏ وجب حسهاء على أن جنس الظامء وهو الضرر الواقع 
بالغير» قد يحسن في بعض المواضع والأحوال. وهذا إذا كاز ee CN‏ 
المكافاة st,‏ 


De | فلأن] فالان ۲۱ فإن] قد | جاز"] جا‎ ٠١ يظهره] يطهر ۱۶ عن] إضافة فوق السطر ۱۸ لأنا] انا‎ T 
جا ۲۶ الواقع] والواقم‎ 


باب الرد على البراهمة والكلام في النبوة ۳۹ 
فصل 


del‏ أن بعثة الرسل لا تخلو ما أن تكون واجبة أو قبيحة» ولا واسطة ees‏ فان كان 
يتعلق بها tha‏ العباد كانت Lely‏ وإن كانت المصلحة تتعلق بالسماع من الرسول 
فالواجب إرساله» ون كانت المصلحة متعلقة بالسماع من غيره فالواجب | أن لا برسله. لانه 
يقبح ذلك وإن كانت المصلحة في كلا الأمرين سواء يكون واجباء لأنه [عند] ذلك لو لم 
x‏ الله تعالى الم لاحتاجوا إلى تكليف زائد في معرفة نبوته وإلى أن يتعلموا مع ذلك من 

غير الرسولء» فيحتاجوا أن يستدلوا AU‏ والتكليف | الزائد عجزد الثواب لا يحسنء فعند 
استواء الحالتين في ذلك فالأولى أن يقال أن إرسال النيّ يكون واجبا. 

فإن قيل: فلو كانت المصلحة متعلقة ببعثة الرسل لكانت واجبة في جميع الأوقات ولكان 
لا JU cale‏ في ذلك في وقت دون وقتء قيل له: لا يمتنع أن تكون المصلحة متعلقة بها 
في وقت دون وقت وأن تتعلق مصال ؛ بعض oiós‏ بالسیاع عن رسول الله d‏ 
البعض gh‏ يسمعوا عن غيره من قد سمع عنه» كما أن مصلحة المريض نختلف» فتارة تتعلق 
بالفصد والحجامة» وتارةٌ تتعلق بالدواء المسهلء وتارةٌ تتعلق بالدواء القابضء کنلك هاهنا. 

فان قیل: لو کانت الصلحة متعلقة sol,‏ الصلاة وما ضارعها من eK alll‏ ضاق 
ها في جميع الأوقات» فکانت لا تتوقف بوقت مخصوص ولا بعدد معدود. قبل له: لا تنم 
أن gles‏ المصالم بفعلها في وقت دون وقت وبقدر دون قدر وبعدد دون عددء کا BSS‏ في 
EE CEST‏ لمم ا ان 

| فان قيل: إذا قلتم في الواجبات آنها وجبت blak‏ فا عذرم في النوافل التي ندبتم إلا 
The by,‏ قبل له: جحمة تعلق المصلحة بها آما تسهّل طريق الواجبات على المكلفين» وهذا 
غير ممتنع. ألا ترى أن من سار في كل يوم نصف فر أو Bea‏ واحدًا فإنه إذا اضطر إلى 
السف ركان أقدر على مسيره في الأسفار من d‏ يتعوّد As‏ فكذلك هاهناء من دی النوافل 
مع الواجبات كانت الواجبات عليه es‏ من لا يوقي | لا الفرائض. 

فإن قيل: لو كانت مسهلة للواجبات لكانت داعية إلى فعلها. ول كانت داعية إلا کات 
واجبة كوجوبهاء قيل له: لا يمتنع أن تکون مسهاة ولا تکون دا Agde‏ أن ca‏ 


۲ لا تخلو] هي Y‏ واجبة] قييحة ٦‏ مع] من ۷ لذلك] بذلك | فعند] ١١ Lb‏ تتعلق] gla‏ ۱۲ بأن] فان 
عن] ان | ٤ e» le‏ لكانت] لكان ١١‏ دون”] + وقت (مشطوب) ۱۸ ندبتم] بدتم ۲۱ آقدر] قدر 
[Esl ۳‏ + البها (مشطوب) 


[v] 


[LAY] 


[8^] 


[LAA] 


۱۶۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


تن منفعة الأدوية للمريضء فإنه لا يدعوه ذلك إلى شریهاء ولکنه يسهّل عليه شريهاء وكا 
أن من اعتاد السفرء إذا احتاج إلى سفرء فإن اعتياده ذلك لا يدعوه إلهاء ولكنه يسهّل 
E‏ 

فان قيل: إن فعل هذه المناسك لا منفعة فيهاء مثل الطواف حول البيت والسعي بين 
الصفا والمروة s‏ وإن هذه الأشياء نظير أفعال الجانين» od‏ أنى بها "i‏ » قبل 
له: إنها ما تقبح إذا عريت عن المنفعة وعن عوض مثلها. آلا ترى أن دوران الإنسان | حول 
"CP‏ إذا فر من عدوّه فعداء كان ذلك حستا 
ولا يكون قبیخا. على أنه قد قيل: إن في الري إظهار معجزة إبراهم عليه السلام فكان 
حستاء وبيانه أنه يري کل شخص بسبعين alam‏ ثم لا تقلا تلك الجبال مع أنه لا يوجد 
مها ضرة واحدة. وأما السعي بين الصفا والمروة فقد قيل: إن UN‏ کانوا قد طمعوا في 
أصحاب الرسول صلى الله عليه لضعفهم» وقالوا: قد آثر فم حى يثرب» وأمر النبي صلى 
الله عليه dal‏ بذلك ليعلموا أن ذلك على غبر ماكانوا ظنوا. وعلى هذا call ag‏ صلى الله 
ede‏ وله وسم e Gb‏ بوم بقوله: رح di‏ اما ابر من ستيه ee‏ وین أمرهم 
ae‏ 


D 


فان قيل: كيف dos‏ المعجزة pcs um de‏ 
وحيل المشعوذين» Gly‏ فرق بين المعجز والمشعوذ؟ قيل sel‏ الفرق بين المعجزة والشعوذة 
كثيرء ومن جملة ذلك أن المشعوذ يفعل ما co ht‏ لا ما يختار lis cade‏ رضي الله عنه 
يفعل ما يختار cade‏ لا ما يختاره. وقد gjel‏ على هذا الفرق. والدليل من أوجه ثلاثةء 
أحدها ol‏ المعجزة ما يتضمن نقض العادة عقيب الدعوى» فإذا وجد ذلك كان معجزة 
اختارها القوم أو لم clog bas‏ والثاني أن الکثار طلبوا من الرسول صلى الله عليه وأهله 
أشياء لم des‏ شلا al‏ مها وله y‏ أل کاب أن تلع WS‏ شاف 
uc.‏ مُوسَى کر من ذلك ON lS‏ الله CIR‏ ومنها قوله | oe By‏ لت Se‏ تفجر 


۲ السفر] مكرر في الأصل ۷ فعدا] Gad‏ ۱۲ عليه] + هو | ظنوا] فلتوا ۱۳ أظهر] ظهر ١6‏ قیل] کان» مع 
تصحيح فوق السطر ۱۸ كثير] کثیره ۲۳ قوله] + يسالك اهل الكتاب ان تنزل GS pede‏ من السماء (مشطوب) 


""سورة النساء (E)‏ ۱۵۳ 


باب الرد على البراهمة والكلام في النبوة ۱٤۱‏ 


DRE‏ ۳۳4 الآية. ولم یدل ذلك على [أن] الله تعالى إن لو فعل ذلك لم يكن 
نقضًا للعادة ولم يكن معجرّاء ومع هذا لم يفعله تعالى. والثالث أن الناس يسألون ما as‏ به 
مفاسدهم ail,‏ تعالى لا يفعل ما فيه مفسدة. 

والفرق الثاني بين BAI‏ وا معجزة ما ذكره آصصابنا أن المعجزة تكون من جنس ما يكون 
أظهر في ذلك الزمان ويقصد بها آعلمهم. والخرقة تكون أخفى الأشياء وأضعفهاء وما ية 
بها JH‏ من الناس دون العلاء. ألا تری أن في زمن موسی عليه السلام با كان السحر 
غالبا كانت معجزته من جنس ذلك Slew‏ له» وكان القصد بذلك أعلمهم» s‏ كانت الفصاحة 
والبلاغة غالبة في bis gly‏ صلى الله عليه وأهله كانت أعظم معجزته من جنسها مبطلا له 
وكان القصد بذلك أعلمهم وأفصحهم ؟ 

والفرق الثالث أن المعجزة ما لا A‏ ولا يعثر على حبلة فها على مر الأيام والدهورء 
والأعوام والشهورء والخرقة ما لا تدكتم حيلتها على ما مضى الأيام والدهور وانقضاء الساعات 
والشهور. آلا darin‏ حيلة في قلب العصى حيّة وإحياء الموق وحنين الجذع 
وتسبيح الحصى وإقبال الشجرة وإدبارها من حين ظهورها إلى يومنا هذا؟ 

والفرق ارام أن المعجزة ما لا A‏ تن تظهر على يديه à Ael, len‏ | قد 
E elo‏ 

SS‏ السيد آبو القاسم عن السيد الإمام رضي الله عنه أنه قال: كنت أمشي على باب 

aj de الناس أنه يطير.‎ xf dyb و يذخ‎ ae oar 

ادفعه ال حتى آذبعه ثم طيرهء فقال: | ذا lus‏ ذلك | Eden‏ نا ساني a‏ 
أن ذلك مخرقة. و زوق عن يعض كار السادة أله سیم ij ene‏ هذا ریخ ولكنه 


0 الخامس أن الخرقة لا ches‏ عن الأكوان والاعتادات» والمعجزة بخلافه. قال 
القاضي رحمه الله: ثم إن سام مسام أن cell‏ صلى الله عليه وعلى AT‏ وسلم كان يفعل ذلك 
بحيلة فإنه قد اختض بتلك الحيلة على وجه لم يشاركه غيره في ذلك» فيكون معجزة له دال 
على صدقه. وكذلك الحال في معجزات سائر الأنبياء wide‏ السلام. على أنا تقول لهم: ما 
قولكم في هذه الحيل؟ هل gles‏ بجميع الأشياء go‏ تفعل بها جميعًا أم تتعلق ببعضها دون 


١‏ تعالى] + على | لو فعل] لم Jes‏ © ما"...المعجزة] مكرر في الأصل ١١‏ تنكتم] سكلم ۱ المعجزة] العجز 
YO‏ ببعضها] بعضها 


"سورة الاسراء (۱۷): ٩۰‏ 


[faa] 


[۹۹ب] 


MY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


un NC b بت‎ cae 
et ولا إزالة النجوم عن مركزها ومأواهاء ولا إحداث السماوات والأرض‎ eee 
Spl ارق ين‎ pasen | الس بالميلة. وإذا ثبت أها لا تتعلق بجميع‎ 
وانخرقة. على أن الخالفين في هذه المسألة يشهدون معنا بوجود الصانع. ومتى قالوا بأن مثل‎ 
فهذا يودي إلى سد باب معرفة الصانم. لأنا | لا‎ ALL هذه الأشياء يجوز أن تحصل‎ 
إلا بوجود أفعال لا تدخل تحت مقدرة العبادء فإذا جوّز وجود‎ ile إلى أن للعالم‎ Lass 
واحتیالا لم يمكن التوضل إلى معرفة الله سبحانه وتعالى.‎ Be هذه الأفعال‎ 


Ja 


SEM وهو أن‎ hel نعمء وذلك مبني على‎ thle قبل:] وهل يقع الإتجاز بالقرآن ؟‎ ob] 


قد يقع ما هو من جنس مقدور [العباد] إيجاده. حيث [إن] وقوعه Y‏ [یدخل] تحت 
مقدورهم. والدليل على ذلك أن Uu] LEM‏ حصل با لا يدخل تحت مقدور العباد لتعذره 
على SS‏ النبوة» فإذا حصل مثل هذا التعذر فا يدخل جنسه تحت 
مقدور العباد. إذا كان ly‏ على وجه مخصوصٍء كان Sil‏ بأن تكون معجزة. 

والدليل على أن القرآن معجزة مبني على أربعة أشياءء آحدها أن هذا القرآن من فلق 
في رسول الله صلی الله عليه Jes‏ آله dy‏ يسمع عن ege dol‏ والثاني أن cei‏ صلى الله 
عليه وعلى آله تحدّى العرب بمعارضته وقرعهم cade‏ والثالث آم ل یعارضوه. والرابع أنهم لم 
يعارضوا لعجزهم عن المعارضة دون غيره. 

آما الفصل الأول» فقد تواترت الأخبار بذلك كا تواترت بأن التوراة لم تسمع الا من 
موسى والانجیل لم يسمع إلا من عسى والزبور A]‏ يسمع] الا من داود ede‏ السلام وأشعار 
امرئ القيس وکتاب سيبويه [US],‏ إقليدس لم تسمع الا من أصحابها وأربابها حتى أن o^‏ 
St‏ ذلك لا يكلم. كذلك من ناکر هذا فقد ناکر العيان وكذّب البرهان. 

Ut,‏ الفصل الثاني فكذلك | قد تواترت الأخبار أن call‏ صلى الله عليه وعلى آله قد 
ی العرب بعارضته. oia‏ ذلك أن في القرآن dos OUT‏ على دعائهم إلى المعارضة كقوله 


١‏ الأشياء] الانسا ۲ ولا إزالة] ولازالة ۳ أنها] اله | تتعلق] يتعلق ١‏ إلا] لا | مقدرة] مقدروه V+‏ إيجاده... تحت] 
ابحاد حسب وقوعه لا بحب ١١‏ حصل] dese‏ ۱۳ أؤلى] اول ۲۳ تحدّى] تحدًا | oh [ote‏ 


Yo 


باب الرد على البراهمة والكلام في النبوة ١‏ 


تعالى لفل ISB‏ بشورة dio‏ [وقوله] VS US)‏ بعشر شور EF [abe]‏ ولو 
لم بقعم منه صلی الله عليه وعلی آله وسام تحذ لهم لقالوا له: متى فعلت ذلك» ومتى طالبتنا 
بالعارضة؟ 

وأما الفصل الثالث. فلأنه لو كان له معارضة لنقلوها كما قلوا الأصل. ألا تری أن 
الأشعار والكتب التي عورضت نقلت المعارضة إلينا حسب نقل الأصل > کقاتض جرير 
والفرزدق. يدل على هذا أن دواعي الطائفتين تكون Bole‏ وهممهم تكون داعية إلى نقل 
العارضة. لأن المسلمين يوردونه إظهارا لقصاحة القرآن وا کار ود یا اجيم ألفاظه 
على القرآنء فلا لم يوردوه دل على أنه لم يقع. على أنه لو جاز أن يعارض القرآن ولا Jis‏ 
لیا لجاز أن يكون مع النين صلى الله عليه وعلى آله فين da dy AT‏ خبره إليناء وجوز 
أن OS‏ مع امرئ القبس في زمانه شعراء كثيرة مثله في الفضل أو أفضل cain‏ ثم لم ينقل 
خبرهم إلينا. وهذا يودي إلى أن لا تقع الثقة بشيء مما نقل إلينا. 

وأما الفصل الرابع» وهو أنهم لم يعارضوا لعجزهم ce‏ فالدليل عليه أن العاقل إذا حا 
أمرًا وعلم أنه يمكنه تحصيل مراده بأسهل aie‏ الأمرين لا يعدل us‏ إلى Sal‏ 
eee E‏ في العقول السلهة ge‏ أن من بنکره لا يعدّ عاقلا. 
فلا عدلت العرب إلى Qd‏ دن ell‏ عل غرم ع 

Slay لا اهل النظر‎ ed نهم إفا قاتلواء لأنهم كانوا أهل‎ yon TR 
إنهم» وان لم يكونوا من آهل النظر والجدال في سائر‎ id قبل‎ edo فاشتغلوا ا هو‎ 
کان يتحدّى بعضهم بعضًا في‎ m S الأشياء» فقد کانوا من أهل الجدال في‎ 
G3 لو‎ wee أشعارهم وخطهم. على أن کونہم من غير أهله لا ین من العام به. ألا ترى أن‎ 
عام أن جوابه أن يفعل مثل فعله لا أن يقوم‎ cade غيره بطفر جدول. ول يقدر الآخر‎ 
ويضربه ؟‎ 

فإن قیل: ما أنكرتم آنهم اما قدّموا القتال. ee‏ علموا أن فصل ما بين كلامه صلى الله 
عليه es‏ آله وسام وبين كلامم لا de‏ ضرورةء da ls‏ نظرًا وا | واستدلالاء ويختلف الناس 
في ذلك» وحوّل أمرهم إلى القتال» فقدّموا ما کنو iu le‏ مثل هذا لا يمنع 
عن المعارضة. ألا نز أن Vel‏ لو آناخ عسکره ه إلى باب بلدة» S,‏ وکتب لیم رقعة وقال طم: 


> قلوا] قلوه ۱۲ فالدلیل] والدليل ۱ مقرر] مقدر ۱۷ بما] ما ۲۰ لاأن]لان 


"أسورة يونس (۱۰): YA‏ | ^ 3544 هود (۱۱): ۱۳ 


[5] 


[۱۰۱ب] 


ME‏ کتاب زیادات شرح الأصول 


عارضتم هذه الرقعة بمثلها في الفصاحة والبلاغة» Gls Cy Wy‏ وقتلت Klay‏ 
وعلموا أن معارضتهم إياه لا تعلم ضرورةء فلا يمنعهم ذلك عن العارضة؟ كذلك هاهنا. يدل 
على صحة هذا أنهم مع هذه الحالة كانوا يعون من يكثر الفصاحة فيا بينهم» وكانوا يظهرون 

| فان قيل: ما أنكرتم أنهم إا og [Y]‏ من العارضة. لأن اي صلى الله عليه وآله 
كان قد هذب القرآن بجهد مید. وأمد بعيدء وأراد منهم معارضته في na SEN‏ 
إذ لم Todes‏ قيل له: (ell‏ صلى ae‏ ال بمكة عشر سنين يدعوم إلى 
معارضة القرآن ٠‏ فلم ge‏ به م نتقل إلى المدينة وحاربهم بعد ANd‏ فکاز d ew‏ يأتوا 
به. يدل عليه أن dg‏ صلى KAT [und‏ ره 
يقكنون منه ولم يفعلوا. يدل عليه أن ال صلى الله عليه وعلى آله كان Uie matt‏ فک 
[ol] cS‏ يعارضوه لیلا. يدل عليه أن التحدّي SEY,‏ کان يقع بثلاث آيات من Jui‏ 
فكان ينبغي أن يعارضوا ذلك القدر. يدل على صحة هذا أن هذه الآيات كانت تنزل على 
حسب الاحتياج عند حدوث الحوادث, وم يكن هذا Jud Gael, dads‏ على بطلان ما 
قالوا. 

قال ! ال د dne ode age‏ 
قد عُورض فلم ينقل إلينا وانكتم» أو تمكنوا من معارضته فلم یعارضوه. فإن ۸ يعارضوه مع 
تك مله ركد pM‏ ذلك لضا io) b Le‏ با شود ald a‏ 
مد فبطل ما 8 من ages) pom‏ 


Ja 


نفس القرآن» فالقرآن كلام وكان الكلام مقدور E‏ وان قلتم: عن نظمه» فنظم القرآن | 
ليس el‏ سوى حروفه» فلا يصح ما 05853 قيل له: إنا das‏ قطعًا أن 
العرب OF‏ عنه. ولا يلزمنا معرفة السبب ا اع dosis us‏ 


pue‏ ۳ يعڙون...یکثر] يورون لم J8 Y — SS‏ له] إضافة في الهامش | مكة] يمكنه ٩‏ بها]لها 
a" IE‏ ] إضافة في الهامش | Lie‏ خلوا ١١‏ أو قکنوا] Sas‏ | فإن] او | فإن. ۰ ۷ "m [4l‏ 
۷ وشدّة] وشدده | يعارضوه] وشد | فهو] فهی Y‏ أخبرونا] oe!‏ | القرآن] الكلام 


Yo 


باب الرد على البراهمة والكلام في النبوة ١‏ 


à dl ما مجرت عنه‎ che Uo cda, aT des e il o ارسول‎ pe 
إن الصحیح في فصاحته يحتاج إلى 2 أشياء» أحدها إلى معرفة اللغة والثاني إلى معرفة‎ 
تقطيع 0 بدال كلمة مكان كلمة وإعقاب كلمة بكلمة آخری.‎ 
والعرب قدرت على القسمين الأولين وتجزت عن القسم الثالث. ومن أصحابنا من قال أن‎ 
JEN قادرین على معارضة القرآن» إا أن الله تعالى صرفهم عن ذلك ليظهر‎ S العرب‎ 
وهذا مذهب النظام.‎ 

والدلیل على بطلان ذلك أنه لو كان امتناعهم عن العارضة لأجل الصرف لوجب أن 
يوجد في کلام العرب قبل نزول القرآن eda by‏ مثل القرآن. لأنه لم يكن حينئذ صرفه 
وكانوا يريدون إظهار الفصاحة. فلو قدروا عليه لأوردوا [مثله]ء لأن القادر على الشيء إذا 
راد حصوله وجب حصوله. فان قیل: إن الله تعالى de‏ قبل ذلك أنه سيرسل نيا و[أن] 
تكون معجزته القرآن» فصرفهم عن مثل هذا ae‏ لا یعتادوا ذلك» قيل له: الشيء 
t‏ کار ن معتادا لا هنم وقوع التحدّي SLED,‏ به إذا تحقق العجز عن ذلك في الحال. ألا ترى 

أن Gs‏ من أننياء الله سبحانه لو cle‏ وحرد يده وتحدّى غبره بأنهم يعجزون عن فعل 
calis‏ فعجزو | عنه عقيب دعواه كان ذلك معجزة ]$4 

دليل آخر | على ذلك» وهو أن طريق SEY‏ لو كان هو الصرف لم يكن لجعل الله 
تعالی القرآن في هذا الباب [معتى]ء بل الرذل dat‏ على alls‏ فلا بعث القرآن على أفصح 
danas‏ ان ضر نويد iub‏ 

فان قبل: اخبرونا عن طريق معرفة الفصاحة أاضطرار هو أم اكتساب؟ قيل له: لاء بل 
طريق lias‏ الاضطرار دون امككتساب. ly‏ على ذلك أن الفضاحة صناعة» Ja]‏ 
بالصناعات يقع ضرورة عند المارسة کساتر الصناعات. والدليل على ما قلنا أنه لو قلنا: يقع 
اکتساباء لم يخل AL]. ee.‏ يجز أن يقع Vale‏ لأنه لو كان JUS‏ 
لجاز أن يحصل من أحدنا ابتداء من دون المارسة وقد علمنا eee ABE‏ 
ME‏ ی EEE‏ إن اسان 
€ مل ااب سیب رام ارا 
يشترك اثنان في المارسةء ثم das‏ العام لأحدها دون الآخرء لأن المسبّب يتخلف عن 
السبب ll‏ وقد علمنا خلافه dad ca‏ أنه يحصل ضرورة. 


١‏ فنقول] فيقول > القسم] قسم ٠١‏ أراد] ارادوا | سيرسل] سر سل ۱۳ وتحدّى] + عليه (مشطوب) 
٩‏ الاضطرار] لاضطرار ۲۰ أنه] به ۲۳ عند] + المشاركة (مشطوب) | Soy‏ ۲۶ يجوز] تجوز 


[Y] 


[۱۰۲ب] 


[Y] 


١5‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فان قيل: لو کان حصوله اضطرارًا لجاز أن يخلقه الله تعالى ابتداة من غير ممارسة كسائر 
الضروریات قیل له: ان ذلك جائن. لا آن adit‏ تعالی لا یفعله» al)‏ آجری العادة Yash‏ 
يفعل ذلك الا عند المارسة» حتى لو كان ذلك في زمن رکریاء عليه السلام فإنه [o]‏ 
يجوز كبا فعل الله تعالی مع عیسی | عليه السلام من تکلمه في المهد صبيًا إذكان ذلك في 
زمن ركرياء عليه السلام. 


فا 


فان قبل: هب آنا سلمنا أن الفرآن معجز. فا الدلیل على أنه من عند الله تعالی؟ قیل 4: 
إذا ثبت العجز على رسول الله صلى الله عليه وعلی آله عقيب دعواه ثبت صدفه. فاذا 
أخبر أن هذا كلام الله تعالى» علمنا ذلك بقوله. 

Uis» ويكون ذلك عادة لمم‎ cco قیل: ما أنكرتم أن يكون هذا من كلام ملك أو‎ ob 
کا أن الطيران عادةٌ لمم دونتا؟ فالجواب عن ذلك وجوه أحدها أن في تصحيح هذا‎ 
وان الا بالقرآن» فلو قلنا: إن هذا من كلام‎ OU السؤال إبطالا 4« [لأنه] لا يعرف‎ 
LUI رح عن أن يكون كلام حكي» فلا يدل عليه. والثاني أن الله تعالی وصف‎ Ge 
ما مُوْمَرونَ4"'. فلو جؤزنا أن يلقي‎ odiis A pl بأهم معصومون» للا يعون الل ما‎ 
مك القرآن على يدي من يدعي النبوة وهو كاذب لصار عاصيًا.‎ 

فان قیل: ما أنكرتم أن يكون هذا من كلام بعض المتقدمين» أخذه مهم ؟ قيل له: هذا 
لا يصح من وجوه. أحدها أن هذا ليس من كلام البشر على ما ذكرناه» والثاني أن القرآن 
yas‏ آخبار الغيبء والآدي لا يعلمه» والثالث آنا لو جوّزنا ذلك لكان ذلك Lids‏ 
للدليل» والله تعالی کا لا ual‏ لا Se‏ من التلییس. 

فإن قيل: أليس عند أن الله تعالى لا بظام» ومکن من الظام؟ فکذلك جاز أن لا 
يلس الدليل» | ويمكن من التلببسء قيل له: المعنى الذي له قلنا أنه لا یلیس ذلك المعنى 
بعينه قائم في القكين من التلببس» وهو أن التلبيس يودي إلى استفساد ÄN‏ والتمكين 
من التلبیس يوي إليه أيضّاء فإنا متى جوّزنا القكين من التلبيس لانسدّ علينا معرفة 


ud [ud ١‏ " عليه السلام] اليا £ صبيا] اذا Y‏ عند] عبد ٩‏ كلام] الكلام ١١‏ فالجواب] والجواب 
٩‏ التلبيس] + قيل له المعنى الذي له قلنا انه لا pach‏ ۲۱ له قلنا] قلناه 


*"سورة التحريم (55): 5 


باب الرد على البراهمة والكلام في النبوة MY‏ 


ل و > وأما نفس الظام. فإنما لم يجر على الله تعالى» لأنه uy‏ إلى 
deed uas‏ لى ذلكء غاز ade‏ 

3" قيل: إذا جاز أن يأخذ القرآن من جبرثيل عليه السلام Y dà‏ يجوز أن يأخذه من 
So ye‏ ]8 له: ...] 

والثاني آنا لو جوّزنا Ald‏ وهو أن يكون من غيره مع اشتهاره على رسول الله صلى 
الله عليه وعلى AT‏ لوجب أن لا تفع الثقة بشيء من OS‏ المتكلمين والفقهاء وأصحاب gl‏ 
0 وهؤلاء العلاء المشاهيرء لتجويزنا أن ذلك من غيرهم وان ظهر عندهم. 
فان قیل: إذا حصل dali‏ لمرب يكره مجر لجزهم عنه Lat Bl‏ السلملعجم؟ 
قبل 4: إن ol‏ مع pall Jb Al iex reels prd‏ عل كيه 
معجزا. من ابا من دل أن الإتجاز في معنی القرآن لا في نظمه ولفظه. وإذا كان كذلك 
فيستوي المرب ولعي adeo‏ 

قال السيد الإمام رضي الله عند قد طمن على هذا قاضي القضاة وقال: القرآن U‏ باين 

Sly‏ اعسات by‏ النظم البديع مع جزالة اللفظ وجودة المعنى. ألا ترى أن 

T"‏ لم يكن فصيحًا [لأمكهم الاتیاز کک ببق إلا ما $5 ob‏ بدعا. 

فان قيل: ما أنكرتم أن یکون هذا الفرآن زب yea al‏ | ناهد 
صل ale ad‏ وغل آله ی aut Syl‏ كول d d Tail Spas Tal Da‏ 

هنا لا ga‏ لأن رما رس ولهذا قال dy‏ 
ها dc‏ بل ما dd‏ ال من do‏ وان a d‏ فما il idus, ak‏ قفا من 
الئاس ولان هذا بوتي إلى التلييس على ما ترا والله le‏ لا كن من ایس 
uj,‏ قلنا ذلك» لأنه لو كان الأمر على ما ذكره السائل لم E o ay‏ ۳ 
ولا يشتبه ذلك للشهة النفصلة حيث يكن الله تعالى منباء لأن لها أجوبة ظاهرة متقررة في 
«fi‏ فلا يودي إلى التلبيس. ولهذا قال أصحابنا أن رجلا لو أخذ القرآن وخرج إلى He‏ 
تبلغهم الدعوة وادّعى النبوة لنفسه يجب على الله تعالى أن SY‏ ذلك» لأن فيه تلييس 
الدلیل. فكذلك هاهنا. 


١‏ فستوي] فسبق ۱۵ آخر] احرا [alle VA‏ رسالاته ۱ [aiia‏ دشبّه 


سورة المائدة (۵): WY‏ 


[۱۰۳ب] 


[5 £] 


[2 £] 


۱۸ کتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


uu‏ ل ري ی 
أن إظهار المعجز على يد مَن یذ عى النبوة عقيب دعوا ه يجري oF‏ التصديق 4 وتصديق 
e P ete‏ 


لأتى إلى أن لا يكون لنا طريق إلى معرفة الشرائع Pally‏ ولهذا قال no‏ آنه لا يجوز 


إظهار العجزة لأجل تشديد التكليف أو لأجل أنه يكون نفس البعثة لطمًا من غير تعريف 
الشرائع والمصاط. ولهذا قالوا أنه لا طريق للمجبرة إلى النبوات والشرائم» ox z‏ 
إظهار العجز على أيدي | weak jk Sgen‏ إلى معرفة صدق الرسول صلى الله 
عليه Als‏ 

ee.‏ القرآن من عند النيّء آتى به لفضل فصاحته على 

تر العرب» كما أن سيبويه والخليل انفردا بكتہم لقوة علمهم وكثرة فضاهم ؟ قيل له: قد قال 
p‏ القضاة: کل سؤال يُفضي إلى إبراء صاحبه yall‏ عن العجز عن معارضة الثرآن 
ells‏ السوال باطل. وهذا السوال بقتضی ذلك وقد افا ually‏ آن العرب عدوت عن 
معارضة القرآن» JS‏ سوال يقتضي دفع ما أثبتناه فإنه یکون bl‏ 

جواب آخرء وهو أن کل من فاز على غبره بقصب السبق في فنّ جاز أن pa‏ من 
$b‏ عنه dey‏ من بعده في ذلك شاوه. ألا تری أن مَن تخر عن سيبويه والخليل في فا 
قد صنعوا مثل صناعته|؟ بل رتا زادوا le‏ في بعض الواضع. وقد علمنا أن Wel‏ لم He‏ 
كلامه de‏ القرآن ول : بدانه» فدل على أنه ليس من قبل الآدي. 

وجواب آخرء وهو أنه لو کان IS‏ لجعلوه Re‏ عليه صلى الله عليه عند تقريعه Pil‏ 
uel‏ كانوا أعرف بأحواله منا. فاز E‏ فا م يجعلوه cade de‏ لأنهم آنفوا 

من الإقرار له بالسبق والفضل؟ JS‏ له: إن كان هذا عذرًا لرؤسائهم وأكابرهم فلم يكن ذلك 

Ve‏ لأصاغرهم وأ راذهم» dei‏ نياك جل 

وجواب آخرء وهو peel‏ کانوا ملجأين إلى الإقرار له بالفضلء لانه كان يقتلهم ويسبي 
Pelai‏ وذ Sn‏ 50 الحالة لا يأنف الإنسان عن القشك | بمثل هذه 


5 تشديد] شدد ٠١‏ عند] + غير ١١‏ انفردا] افرد ١١‏ إبراء صاحبه] براه مساحته ٠١‏ السبق] السيق 
Joy 5‏ من] وحدث | ٠١ ke [le‏ قيل] قال | يجعلوه] محعلوا | ede [Ade‏ 


o 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة ۱1۹ 


الأمورء فلا لم مشكوا دل على ما قلنا. يدل على هذا أن لب صلى الله عليه وآله وسام 
مقامات وخطبًا قصد بها إظهار الفصاحة ولم توجد فما كات تدنو من القرآن. ولهذا ترك 
أقوام عند نزول القرآن قول الشعر مثل لبيد وغيره لعلمهم أنه لا تبلغ فصاحتهم هذا المبلغ 
ولا تدانيه. 

فان قيل: انفراد کل واحد من الناس GLE‏ لا يدل على النبوة. ألا ترى أن انفراد 


إقليدس بكتابه و[بطلميوس بکتاب] المجسطي لا Ja‏ على نبوتها مع أن أحدًا لم يصتف مثل 


تلك الکتب؟ قيل له: هذا لا يصح من وجوه أحدها أن هذه الكتب لم تتضمن معنى 
التحدي» lily‏ هي مسائل مبنية على أصول من الحساب ممهدة يكن إدراكها حتى أن من 
حفظ تلك الكتب أمكنه أن يفعل مثله. فأما في مسألتنا هذه من حفظ القرآن لا كنه أن 
يفعل مثله. 

ا دن ه الشيخ أبو هاشم أن أصحاب هذه الكتب لم تخل ble‏ إما أن يكونوا 

قد ادّعوا النبوة وتحدّوا أو ل يدّعوهاء فإن اعوا النبوة كانوا أنبياء وكانت هذه الكتب معجزةً 
«oh‏ وما 3 إلبنا عنهم من الإلحاد يكون كنبا وزورّاء كا تقول في الأخبار التي cosa‏ 
PRON]‏ بر ولم يمكن تأويلها إلا على التعشف لتعشف .وان Seas e dy J‏ 
وجواب Ty‏ القاضي ol «siad pef wow‏ معنى 
التحدّي | ne d‏ وال حساب والهندسة لا يجريان إلا على وجه «dell;‏ لأن 
abel‏ الضرب والقسمة والحال Y ke‏ تختلف» c‏ أن يقع فيه طريقة التحدّي» ولس 
كذلك الكلام» لأنه يقم في قدر الفصاحة على مراتب bles‏ فيصح فيه طريقة التحدي. 
فا تفاضل الناس Peas‏ والحال code‏ ثم تحقق العجز عن ذلكء فإنه يكون | معجزةً وهذا 
فا يستقيم في القرآن» فأما في هذه الكتب» فلا. 

ob‏ قيل: oly‏ لم ينقل التحدّي من هؤلاء المتقدّمين من حيث التصرخ AB‏ وجد من 
حيث العنی» والدلالة على ذلك أن من صتف تصنیفا Lae‏ وترأس به على غيره من 
آجناسه. ثن خالفه يدعوه الداعي إلى أن يفعل مثل فعله لإبطال رئاسته cade‏ فصار هذا 
كما لو وجد التحدّي pe‏ فلو قدر أولائك القوم الذين كانوا في زمانهم على مشل تلك 


je ١‏ ^ + كلمة لا تقرأ ولعلها مشطوبة | للنبيّ] النبي ٠١‏ مثله] + فاما في مسألتنا هذه (مشطوب) ۱۶ والجبر] 
وللخر ١5‏ ذکه] دک idi AQ ١١‏ ا الحمداني ج ۱7 تحقيق أمين «s‏ 
القاهرة. ص ۳۰۵ tle ٩‏ ۱ فقد] فقده ۲۲ على" ] في ۲۳ يدعوه] يدعوا 


]۱۰۵[ 


[2:9] 


۱9۰ كتاب زيادات شرح الأصول 


Se ل ل‎ DR 
ودعاه الداعي إلى مثل‎ cal تصدّق على غيره بدرهم فاستحسن الناش فعلهء ودعا السائل‎ 
ات‎ «Bi إن فعل مثله ثانا لا يفعل‎ oU cee 
وال لقتل والسبي لا يدل على أنه كان‎ ol مالهء ها لم يقو الداعي | إلى ام بترم وإظهار‎ 

od 


po 


فإن قيل: اخبرونا عن من غاب عن رسول الله صلی الله عليه وآلهء کف يعرفه وبماذا 
E‏ يعم بالأخبار المتواترة أنه كان رجل IS‏ يسمى مد ب بن عبد الله بن عبد 

لمطلب اذعى النبوة لنفسه وظهر عليه العجز من القرآن وغيره» والخبر atA‏ 
yeu‏ المفاهدة طرق الیه. فان يل وم قلتم de eee «A‏ 
لأر eee eis ae eG‏ 

فإن قيل: العام الذي يحصل عند الخبر ا uM‏ 
مشايخنا | البصریین يكون Fog JB ba‏ القاسم: إنه يكون استدلالا. والدليل 
على صحة القول الأول أنه لا يمكن دفع هذا العام عن النفس بش أو بشمة. ولو كان 
حاصلا عن الدليل لأمكن. 

دليل oe!‏ > وهو أنه لا يجوز أن يسمع آحدنا | الأخبار المتواترة أن في ! الدنيا مكة ولا 
as‏ له dall‏ مع كثرة من يخبره بذلك من ge‏ والزارء حتى أن oe‏ ادعی أنه لم das‏ 
له العلم بذلك مع ما ذكرنا كذّبه العقلاء وم يلتفتوا إلى قوله. 

QUNM NET a DEL NO 
«ell آحسن من‎ ap بالتوحيد والعدل.‎ dai laa العم يدعوم إلى فعله؟ قيل ل4: هذا‎ 
عاقلاء ثم لا يعرف ذلك.‎ Wh ومع ذلك لا يحصل للجميع» ويجوز أن يكون الانسان‎ 

إن قبل العم ود والعدل ام يحصل لكل أحد» لأن هناك صارقا مع حسن ذلك 
الفعل وهي لمشقة التي cag‏ قيل ra‏ في تحصيل العلم بأن في في الدنيا بغداد ومكة مشقّة مثله 
E‏ النظر والاستدلال» فانه يحتاج Je! gs di‏ الخبرين وعددهم والطرف 


۱ يدعو] eas‏ | الانسان] للإنسان ۳ لنفد ue ۷ alle Jad [alle‏ انّ | يعرفه] عرف 4 والخبر] وللخبر 


Yo 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة ۱۱ 


الأول Sul‏ منهی على ما نبيّن بعد ذلك» > ومع هذا فإنه = يحصل العام cob‏ > فدل على أنه يقع 
ضرورة. 

فان ن قيل: اليس العام بان أحدنا حي بدلیل > يعرف ذلك بأمارات الأحياء من 
التصرّفات؟ ومع هذا يعلمه کل واحد» ولا يجوز أن يختلف في ذلك آحد. فكذلك في العام 
بمخبر الأخبار المتواترة يجوز أن يكون ضروريًا مع أن JEN‏ ما e$‏ قيل له: الفرق | بين 
cab iI‏ لأن العلل بكرن آحدنا US‏ ظاهر لا خفاء ca‏ یمرف ذلك Y, Spall‏ 
يحتاج إلى تطویل النظر وتردّد الفکر وترتیب الاستدلال» بل مجزد التصرّف ۳1 
cop‏ فلهذا یعرفه کل أحد. وليس كذلك في الأخبار امتواترق. فإن هذا يحتاج إلى مراعاة 
du esp eei:‏ با P ddr‏ 
geld‏ أو ما Ge‏ مجرى | راطو بان يكون شيئا تعلق J ail‏ مثل الخروج إلى 
المسجد يوم المعة وغير ذلك» Lb‏ أن gi‏ أهل بغداد e‏ واحد في 
يوم واحد» Ub‏ يجوز ذلك بالتواطؤ أو ما يجري le‏ والثاني أن dw‏ أنهم إذا فعلوا شتا 
بظهر ولا ینکتم «et là‏ الام مم أنهم أخبروا عما علموه ضرورةء العا كن 
الطرف الأول Ql‏ على سواء في في الكثرة. 

فإن قيل: اليس أنه لا يجوز Sus‏ أن يسمع أحدنا هذه الأخبار بوجود مكة الا dats‏ 
له العلم بها ضرورة؟ فكذلك لا يجوز عندنا أن يسمع هذه | a yos‏ ات 
لنفسه dale‏ > قبل له: هذا لا يصحء لأن وجود العام الضروري لا يقف على |< ختیاره. لأنه 
من «SLs ah Jad‏ فيحصل له هذا call‏ شاء أو أبى. ولیس كذلك المكتسبء فانه يقف 
على اختياره» إن شاء فعل oly‏ شاء لم یفعل. فلا كان هذا العام يحصل لا alle‏ علمنا أنه 
ضروري. 

n m en d. jb‏ ختياره» ليس إخبار اخبرین 
يقف على إراد إذا شاءوا | أخبروا وإن شاءوا سكتواء er ee‏ 
de Y Ja‏ قبل :۱ إن للمخبرين إلى الإخبار عن هذه الأشياء دواعي» ومع وجود 
الداعي [يقع الإخبار] الذي da Jas‏ إذا لم يكن ثم ale‏ أو داع آخر. ألا ترى أنه لوكان 
ما شاهدوه بد ل MEL a‏ 
إذاكان ما شاهدوه Ub‏ عظها أو ملكا كيرا فان الداعي يدعو إلى الإخبار. 


Y‏ بدليل] دليل | یعرف ] تعرف ” [ab‏ ظاهرًا Y[Y ٩‏ ۱۳ علموه] عملوه ١١‏ فكذلك] AUS,‏ ۱۸ 4] له 
له ۲۳ Qué‏ ] الخبرين | الأشياء] + عن هذه (مشطوب) | ومع] ٤ a‏ أو داع] وداع ۲ يدعو] بدعوا 


[3] 


[2:3] 


[V] 


YoY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 
فإن قيل: فهل يحصل العام بمخبر أخبار الآحاد؟ قيل Y:‏ يحصل عند جمهور العلماء 
والمتكلمين والفقهاء. JG,‏ النظام: إذا كاز alls g‏ سل وس وهار صیاعا 
ونیاحًاء ورأى هنالك OLN‏ تجهيز لیت, وأخبر واحد gb‏ صاحب الدار قد مات جاز أن 
يقع. والدليل على القول الأول أنه لو جاز [آن يقع العلم بمخبر الأخبار الاحاد لجاز أن یقع بکل 
خبر واحد. كما ole‏ أن یقع العام بکل خبر متواترء والثاني أنه لو جاز] أن يحصل العام بمخبر 
لأخبار الآحاد SL: EG‏ النفوس إلى خبرها حسب سكونها إلى بر الأخبار لتاق 
وقد علمنا خلافه. والثالث أنه لو جاز ذلك لجاز p M‏ 
poen‏ والشاهدة. [فإنه] انا dall yb‏ يفتقر إلى شيء آخر. والرابع أنه لو 
كان الخبر الذي يرويه الواحد موجبًا للعام لجاز أن t‏ أحد يكون ريد في hl‏ فيحصل 
نا العلم lly‏ ويخبرنا أحد أنه ليس في الدارء فيودي إلى أن يكون أحدنا We‏ بذاك غير 
dle‏ به. 
فإن قيل: العام مخر الأخبار من قبل الله تعالى» فإن اختار ads‏ عند آخبار الآحاد 
«ae‏ وان اختار عند الأخبار التوارة | خلق. قلنا: نعم» لا إشكال في هذاء ولكن الكلام 
في أن الله تعالى ما أجرى العادة BS ah‏ يخلق العام عند أخبار الآحادء li,‏ أجرى العادة بانه 
gle‏ عند أخبار الحلق الكثير. 
فار یب bias‏ الأخبار المتواترة وعدم حصوله عند خبر الواحد 
طرق العادة لوجب أن تختلف الحال في ذلك Ba‏ بين العادة وبين الواجبء قيل له: قد 
تختلف الحال في ذلك حتى أنه لا يحصل هذا العام للصبيان Yu, «agit,‏ تختلف في Š>‏ 

البالغين لأن مبنى النبوات على LEN‏ فلو جوّزنا اختلاف الخال في ذلك لانسدّت علينا 
طريق معرفة الصا والشرعيات. 


Lk o‏ + ذلك جاز | E‏ ...1 جاز] الإضافة عن کتاب المعقد في أصول الفقه لأبي الحسين البصريء تحقيق مد حميد 
call‏ دمشق 030 ص ٥٦٦‏ ۱۱ يكون] + بأنه ليس في الدار ۳ أخبار] + خلقه (مشطوب) ١5١‏ عند] + 
eM‏ 
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باب الرد على البراهمة والكلام في النبوة yov‏ 
فصل 


فان قیل: فک عا a‏ رجي ری 
الباب» ولا الاعتبار بوقوع العام » فإن حصل isle‏ أن eine‏ لتکلیف. وان 
لم يحصل لا يتعلق» e‏ يحصل العام بخبر التواتر لأمكن 
أن يستدل با بر المتواتر على العام بابر | wt D‏ 5 
JA errs‏ تاو وما جری sl Lake Joa els pt‏ 
ECE GE‏ 
التواطؤ. والثاني أن da‏ من dle‏ أنهم إن اجقعوا على أمر لا يخنى ولا ينكتم بأن بظهر 
ROE‏ مثل أن يكرههم السلطان dat Tn‏ يوم امیس تقديراء | فإنه لا ينكتم فيا 
ty‏ والثالث أن = أخبروه عن شيء شاهدوه ضرورةء لا لبس فیه. إذ مع اللبس لا 
يحصل العام od,‏ والرابع أن يكون الطريق الأول والثاني والثالث متساويًا. قد يمكن 
الاستدلال ah‏ لني يجري مجرى التواتر. نحو أن يكون dele‏ قد شاهدوا أمرّاء ثم 
أخبره واحد فها cues‏ وسكت الباقون عن الإتكار عليه وآقزوا بصدق ذلك الخبرء فان هذا 
الخبر بمنزلة ما لو خم Pace‏ ووز الاستدلال Han‏ > کا روي 
أن أمير المؤمنين عليه السلام روى خر النزلة والغدير بين يدي جاعة عظهة وسکنوا 
عنه. 
ob‏ قيل: [ذا]  LS‏ التتصیص على العدد الذي بقع العام بقوطم» فهل LS‏ 
ا M‏ ال ا SS HRT‏ 
qd‏ لا تع بقول اجنین ولا والأربعة. فأما ما زاد على هذا العدد إلى أن بیغ Bae‏ لا 
يحصى يجوز أن يقع بخبرهم» ويجوز أن لا يقع. والدليل على أنه لا بقع العلم بقول الأربعة أنا 
أجمعنا لو أن أربعة شهدوا عند القاضي على رجل بالزنا يجب على القاضي أن يراجع نفسه 
حتى إن حصل له العام بهم صادقون أقام SH‏ وإن لم يحصل ل يقم لعلمه بأنهم ok‏ 
بعضهم کذب. لأن المصير إلى العام Saf‏ من المصير إلى ظاهر عدالة الشهود. ولا 


[yall Y [A Y‏ + سم (مشطوب) ۳ الخبر] للخبر | تعلق] وتعلق ‏ يصبحوا] صحوا ۸ ينكتم] + فا بيهم والثالث ان 
يكون توا اخبروه عن شيء (مشطوب) ٩‏ المیس] للخميس ١5‏ کا] ما ۲۱ أجمعنا] معنا ۲۳ العلم] + بام 
(مشطوب) 


[۱۰۷ب] 


[۰۸] 


[۱۰۸ب] 


yog‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


على القاضي إقامة الح في الأحوال التي فها لم يجب عليه أن براجم نفسه دل ذلك على أن 
العام لا يقع بقول الأربعة. 

فان قيل: فهذا Koh‏ القول oh‏ تقطعوا على أنه لا يحصل العام بقول Aad‏ لأن هناك 
لا يجب على القاضي | أيضًا مراجعة نفسهء بل يجب عليه إقامة الحدّء قيل له: هذا لا يازم 
في الخمسة. إذا لم يحصل له dall‏ جوز أن يكون أحدهم «(BE‏ ومع هذا التجويز يبقى شهادة 
الأربعة» وشهادة الأربعة توجب اک على القاضي, فلا فائدة أيضًا في الرجوع إلى نقسهء 
خلاف الأربعة. فان E‏ في الرجوع إلى نفسه فائدة. لأنه cde,‏ إذا لم يحصل له العليء بأنهم 
كاذبون أو بعضهم. وإذا جوّز هذا لا تبقى شهادة الأربعة» فلا يجوز له الحك. 

فإن قيل: فيجب أن تقولوا أن شهادة الخمسين لا تحصل العام» [و]في القسامة جلف 
خمسون رجلا ومع هذا Y‏ صل العام بخبرهمء قيل له: في القسامة | d abu e‏ 
الذعی «Ade‏ فإن Pd or‏ يحلف كل وا حد منهم على أنه 
os‏ أن فلاا قد قتل صاحہم» فیکون ms‏ حد مهم غير خبر oM‏ وان حلف 
المدّعى ede‏ فإن کل ل ا E‏ 

فان قیل: فلاذا اشترطتم أن يكون الخبرون يجب أن يعرفوا الخبر عنه ضرورة؟ قيل ل4: 
US‏ إذا أخبرنا ابهود عن الملوك الماضية والبلاد القاصية حصل لنا العلم بها oly‏ آخبرناهم 
بنبوة Lis‏ صلی الله عليه وآله لم يحصل لهم العلم بهاء فليس ذلك الا لما كرناه. 

قال: ولا يمكن أن يقال: هذا نعلمه [ضرورة]» وما ذكره الشيخ أبو هاشم في ذلك من 
أن de‏ ابر فرع على عام al‏ فإذا كان الأصل استدلالنا لا يجوز أن يكون الفرع أقوى 
من الأصلء فقد طعن عليه قاضي القضاة بأن قال: العم الحاصل | بالخبرين فعل ال 
سبحانه ليس تولد ولا موجب عن الأخبار. وإذا كان كذلك فلا يبعد أن يكون العام 
الحاصل للمخبرين ضرورة وان كان العام الحاصل دلیلا. ألا ترى أنه يجوز أن يسهو IFN‏ 
وعوت de dy‏ الخبر؟ 

ob‏ قيل: de‏ يجوز أن يكون العام بمخبر الأخبار Wyte‏ عن الخبر؟ قيل له: لا يجوز 
ذلك» لأن الأخبار أسباب كثيرة والقادر على السبب يجب أن يكون قادرا على المسبّب. 
فلو جوّزنا أن يكون هذا العام متوادًا عن هذه الأخبار لوجب أن يكون مقدورًا بين قادرين 
ون يكون فعل بين فاعلين» Ua,‏ محال. 


١‏ التي فيها] كلها 5 ومع] مع 5 توجب...۷ الأربعة] مكرر في الأصل ۷ ]2 ۸ تبقى] سفی ٩‏ تقولوا] يقولوا 


— 


Aue اذا‎ da فلاذا]‎ ٤ 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة ۱9۵ 


فان قیل: Je‏ يجوز أن یعرفوا بالاخبار et‏ على طريق الاستدلال بها أم لا؟ قيل ل4: 
نعم» يجوز الاستدلال بأخبارء منها أخبار الله سبحانه وتعالی. فيجوز الاستدلال AY c‏ 
قد ثبت حكلته تعالى وتنزيهه عن الکذب» ومنها خبر الرسول صلى الله عليه وآلهء [لأنه] 
قد ثبت صدقه بالدليل فيا 4d‏ عن ام 0 
يجوز الاستدلال به لأنه قد ثبت أنهم لا جقعون على الخطأ بقول الله تعالى وبقول رسوله 
صلى الله عليه cally‏ ومنها خبر واحد من الصحابة بين يدي جاعة إذ ذا اذعی علیهم العام 
بذلك وسكتوا eas Boa‏ , ثم آخبر به بعضهم وسكت الباقون. فکان ذلك 
بمنزلة ما ذكروه جميعًا. وبهذا الطريق أثبتنا HES‏ من معجزات نبيّنا صلى ail‏ عليه وعلى AT‏ 
وببذا الطريق أثبتنا HES‏ من نصوص أمير المؤمنين عليه السلام. لأنه $5 ذلك يوم الشوری 
بين يدي جاعة من الصحابة | فسكتوا. 

فان قبل: فا تقولون في حديث عبد الرحمن بن عوف عن رسول الله صلى الله عليه 
a‏ آله أنه قال: ستوا باجوس سئة آهل الکتاب غير ناكحي نسائهم ولا أكلي ذبانحهم ؟ 

فان الصحابة لم يتكروا عليه» ومع هذا [هو] من أخبار الآحادء قيل له: لس MAS‏ بل 

هذا الخبر ما قامت به الحجّة في الأصل» 13 نهم لم یتذاکروه» فلا روى ذلك عبد AA‏ 
فذكروه وعلموه. 

وقد يجوز الاستدلال بخبر جاعة لا يجوز ay! ede‏ على الكذب إلا بالتواطؤ وما 
يجري le‏ على ما ذكرنا. فان قيل: نما Ri‏ في خبر rol‏ بصلب عيسى عليه السلام؟ 
قیل له: الذي Cb‏ بقول الهود أنه كان مصلوب. فأما أن ذلك المصلوب كان عسی عليه 
السلام أو غيره فلا يثبت بقوطم ER d NS pe‏ 
الموضع موضع لبس. ونحن قد قلنا أن الخبر المتواتر إنما يكون e‏ إلى العام عند عدم 
اللبسء وقد قيل أن D‏ المصلوبء» فاذا کا 
كذلك فلا يحصل العلم بقوهم أنه كان عيسى عليه السلام. 

فإن قيل: هذ هذا يكون نقضًا للعادة» قبل له: بلى» ولكن نقض العادة في زمن الأنبياء male‏ 
السلام جائز. والمسيح عليه السلام كان نی 


Y‏ سبحانه] إضافة فوق السطر | فيجوز] sg‏ ۳ حکته] ko me | aXe‏ ۷ فكان]كان ۸ وہذا] وبهذه 
۸ مصلوب] مصلوتا ۱٩‏ صريع] سرع ۲۰ لبس] اللتس | الخبر] للخبر 


[5*4] 


]ب٠١9[‎ 


yor‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


هذا يكون إغراء بالجهل والکذب. eel‏ يخبرون على حسب ما اعتقدواء قيل 
له: she er‏ إلى ما ذكرته إن لو جوّزنا لهم أن يخبروا بمجرّد Sal‏ والاعتقاد. ولا يجوز 
ذلك» ب لكان الواجب Selly Cl ede‏ 
وجواب آخرء وهو آنا قد | شرطنا في عدة الخبر المتواتر أن يكون أوطهم كآخرهم 
وآخرهم كأوطم وأوسطهم» واليهود الذين أخبروا : wu‏ عليه السلام لم يكونوا بهذه 
الصفةء لأنه روي E rel‏ لأنه كان an res‏ 
يبق مهم إلا العدد القليل» وهم الذين نقلوا الإنجيل» وبقول الأربعة لا يقع العلم. 
iy cue whe‏ " نصدّقهم ونصدّق الماعة العظهة إذا أخبروا عن شيء واحد لا 
بتعلق بالديانة. وهذا ما يتعلق بالديانةء فلا نصدّقهم فبه. 
لوم HI‏ ب لسن بسديدء لأن هذا cis‏ إلى أن لا يقع الثقة 
رواه المسلمون من معجزات ced c‏ صلى الله cade‏ لأنه ها یتعلق بالديانة» وقد 


poo 
واعترض قاضي القضاة‎ Ls PE P cvs وهذا‎ a je 


على هذا وقال بأن هذا يؤدّي إلى أن يحصل fore rar‏ العام بنفيه 
Tas‏ ما طریق ی «pal‏ وناك V geil of de aee Y‏ 
القاسم ul‏ بنى هذا على مذهبه بان العم بمخبر الأخبار المتواترة استدلالي» > وهذا يستقم 
على مذهبه Lb‏ على أصلنا أنه ضروريء فلا pica‏ 


Ja 


o‏ فان قيل: هَبْ أن الأخبار توجب dal‏ فلم قلتم | أنه يجب النظر على alll‏ في الثواب 


ويجب ede‏ الاستدلال بالأخبار عليه وما وجه ذلك؟ قيل له: إنما يجب ذلك لما نقول [ail]‏ 
في العقول من وجوب الاجتناب عن المضارٌ الموهومة حسب وجوبه عن المضارٌ المعلومة؛ 
فإذا جاء cadi‏ فإنه يقول للمکلف: اعرف نبوتي» فإن معرفتبا مصلحة لك وترك Lam‏ 


۷ العام ] كالعام A‏ اْماعة] + القليل (مشطوب) ۳ أنه] ما + لا (مشطوب) | [b]‏ إضافة في الهامش [ling ٤‏ 
By‏ هذا ۱۰ بقول] یقول ۱۷ بأن] فان | استدلالي] واستدلالي ۱۸ [pee‏ نستقم ۲۰ يجب] بوجب 
[ade ١‏ عليها ۲۲ وجوبه] وجوہا 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة ۱5۹۷ 


مضرّة عليكء لأنه loas‏ عليك معرفة مصالحك» فیجب على المكلف أن يتفحص عن حالف 
ویعرف al‏ صادق أو غير صادق. ليأمن عن الضرر. هذا على أصل الشیخین جميعًا. فأما 
عند أبي cell‏ فإنه يجوز أن يبعثه الله تعالى لأمورء منها معرفة اللغات ومنها معرفة السموم 
والأغذية. وحاصل الخلاف برج إلى أنه لا يجوز أن يبعث الله نا لا شريعة معه ولا يكون 
ددا لشرع مندرس لا يمكن الوقوف عليه إلا من جحمته عند الشيخ أبي هاشم» وعند 
الشيخ أبي علي يجوز ذلك. والدليل على صحة قول الشيخ al‏ هاشم [أنه] إذا لم يكن الحال 
على ما ذكرنا لم يجب علينا النظر في معجزته. فيكون إظهار المعجز عليه e‏ لا فائدة فيهء 
us ail‏ لا يفعل العبث. 

فان قيل: لم لا يجوز أن oS‏ الغرض بذلك تعريف اللغات؟ قيل له: معرفة اللغات 
تجوز أن تحصل من جمة الاصطلاح والمواضعات. فإن قيل: لِم لا يجوز أن يكون مبیتا 
للأغذية والسموم؟ قيل sl‏ هذا dall‏ يحصل بالتجرية. فلا get‏ به إلى إظهار المعجز على 

فإن قيل: Y a‏ يجوز أن يكون الغرض منه أن يدعو إلى ما يوجب العقل bagy‏ عا | 
نع منه العقل ؟ قيل له: الخاطر يقوم مقامه في ذلك» فلا يحتاج إليه. 

فإن قيل: لم لا يجوز أن تكون معرفة نبوته libel‏ في معرفة الله سبحانه؟ قيل له: معرفة 
الله تعالی يجب أن تتقدم على معرفة نبوته. ولا يجوز أن يكون الشيء لطفا له فها مضى. 

فان قبل: لِم لا يجوز أن oS‏ داعبا إلى Bas Lawl‏ الله سبحانه والثبات عليه كا 
قلتم في الصلاة والصيام؟ قبل له: إن من عرف الشيء بدليله فيدعوه دليله إليه في الحال 
الثاني والثالث» فلا يكون لقول الرسول تأثير في ذلك. ونحن لا تقول بأن الصوم والصلاة 
تكون bel‏ إلى الثبات على المعرفة والتمسّك cL,‏ ولكن نقول أن الصلاة لطف في أداء 
الواجبات العقلية واجتناب المقبحات العقلية. كذلك الصوم. 

فان قبل: لِم لا يجوز أن يبعث الله تعالى نيا ويظهر العام المعجز cade‏ لأن نفس بعثته 
لحف à‏ أداء Cel,‏ واجتناب قبیح ؟ قيل له: لو جاز ذلك لجاز أن يقال بأن الله تعالى 
Cae‏ نيا كافراء لأن بعثته تكون ld‏ في أداء واجب الاجتناب عن قبيح. 

فان قیل: لِم لا يجوز أن يبعث الله تعالى رسولا لا شريعة [معه] لعلمه بأن الرشل eel‏ 
يكون أزجر عن المعاصي وأردع عنها بين يدي الرسولء لما جرت العادة أن الإنسان يحترز 


٤‏ يبعث] ١١ dey‏ به]له ۱۳ منه] مثله | يدعو] ندعو 7١‏ تكون] يكون ۲۳ واجتناب] والاجتاب 
VE‏ بعنته] [UY ate‏ 


[۱۱۰ب] 


[3] 


[2 MV] 


۱۹۸ کتاب زيادات شرح الأصول 


TES لا جلو زمان من‎ gh بوجب‎ gull Ua od JS بدیه؟‎ op یکرههارسل‎ le 
بل في کل دار رسول لهذا العنی. على أن‎ aly في کل قرية‎ OK الرسول. ويجب أن‎ 
da خوفا منه أن يخبر الرسل به» وکل واحد منا‎ Jal إليه إا يحترز عا يكرهه‎ Jel 
OS سرائره وعلائیته. فيجب أن لا‎ du | أن الله تعالی [الذي] هو مرسل هذا الرسول‎ 

لقول رسوله هذه المزية | لني ذكروها. 


ل 


ob‏ قبل: فهل يجوز أن يبعث الله us‏ رسولا کافزا في الظاهر والباطن؟ قيل Vd‏ يجوز 
ذلك. والدليل عليه أن الکافر يستحقٌ d‏ الاستخناف lay‏ ول ييستحق التعظيم 
e‏ ولا يجوز أن يكون الواحد مستحمًا لما في حالة وا احدة. فإن قيل: 
بالبعثة هو أن يصدّق ویوخد. لا أن يعظّمء قلنا: بلى» dos i Yos‏ يكون النيّ 
es‏ مبجّلاء ولا يجوز أن يعظّم الكافر. 

يكون على صفة تيل طباعهم إليهء والكافر تنفر طباع الناس عنه. فيؤدي إلى نقض الغرض 
pen add ur Uh‏ م 
und TUAM‏ المادة e 1 [os]‏ 
lid‏ من الله les‏ وال واللعن والبراءة منا لا یکون حاله في و 
بخلافه عند جميع الناس» ob‏ طباع atl‏ تنفر عن مثل هذا. 


فصل 


موز ذاك. والدليل tae‏ قلوب o‏ من مزونه pis ۳۹ od‏ 
تفر | حسب ما تتفر إذا علموا ذلك قطعًا. 


۱ خلو] بخلوا > يعلم] بعلم 5 لقول] قول ۸ والاستخفاف] والاستحقاق | [gly‏ والشيء ٠١‏ لا آن] لأن 
۳ تميل] سل ۱6 طباعهم] طاعتهم ۱۵ ألا] لا ۱۷ منا] فاما ٠١‏ فالجواب] والجواب ۲۲ تتفر"] تفرد 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة \o4‏ 


وجه CST‏ وهو أنه إذا سئل. فقيل له: Cal‏ مؤمن؟ فلا يخلو من أن يقول: نعم» أو 
يقول: لاء أو بتوقف في الجواب. فان قال: ی ن قال: لاء أداهم إلى التنفير. 
وإن كان ge‏ عن الجواب زادت تهمتهم في حاله ونفرتهم AS‏ 


ja 


ob‏ قيل: Je‏ يجوز أن يبعث الله تعالی نبا کان کافزا من قبل» أو كان صاحب كيرةء ثم 
تاب عن ذلك؟ قبل له: هذا لا يجوز على مذهب ابي هاش وهو أحد قولي ابي che‏ 
والقول الآخر أنه يجوز ذلك. والدليل على ذلك أن قلوب الناس إلى قبول مَن لم يكن كفرًا 
قط ولا صاحب ES‏ أسكن منها إلى قبول قول من كان كافرًا أو صاحب RES‏ تم تاب» 
وبعثة الأنبياء علهم السلام لطف» فيجب على الله تعالی إزاحة ale‏ المكلفين في ذلك. 

قال القاضي رحمه rail‏ هذ | الدليل فيه y Ps‏ لو کا ن كذلك لوجب أن نقول أنه لا 
جوز آن یکون صاحب bate‏ ولا of ig‏ یکون فيل النوافل» o‏ قلوبنا إلى من يجوز 
ya oe dicat ase Tabs‏ عليه Gb‏ ركه بت ل ues‏ أل ون 
عرف بالكفر والفجور May‏ من الزمان Milley‏ من الدهرء ثم أخذ يذكر الناس ویعظهم. فإنه 
لا بقع لوعيده قبول بين الناس» كذلك هاهنا. ولا يلزم على هذا الصغائرء لأن | وجود 
الصغيرة لا ينع الناس عن قبول قوله ولا ينفر الطبع عنه. لأن تأثيره في تقليل الشواب. 
ويجوز أن يكون ان قليل النوافل. والني يوضم ذلك أن الصغائر لو كانت is‏ الطباع 
عن الأنبياء علهم السلام لا بعث الله تعالى الأنبياء بهذه الصفة» وحيث بعنهم كذلك بدلالة 
القرآن على ذلك Uo‏ على أن الصغيرة ليست كالكبيرة في هذا الباب. 

فإن قيل: وجود الكفر والكبيرة اما ia‏ طباع الناس عنه إذا كان قريب العهد بالفجور. 
وأما مع بُعد العهد والمدّة فلا ينفرء قيل له: هذا لا يختلف aay‏ العهد وقربه» فإ نكل واحد 
عرف بالعصيان والطغيان ob ae‏ لا يؤثر في قلوب الناس athe‏ حسب ما 
تؤثر [عظة] من عرف بالسداد والصلاح والرشد. ولهذا المعنى انقطعت طائفة من المسلمين 

عن ul‏ بكر وعمر وانحاز net eae‏ 


١‏ يخلو] Y ۲ Mas‏ ...یتوقف] وسقول وتوقف © أو كان] وكان | كيرة] كثيرة ٠‏ أبي"...قولي] مكرر في الأصل 
علي] + شت ٩‏ الكلفين] لمتكلفين | في ذلك] ٤ a‏ ولا] + طايفة من الدهر ثم اخذ بذك الناس 
(مشطوب) ۲۲ انقطعت] لا قطعت 


[11۲] 


[۱۱۲ب] 


NE‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


فان قبل: إن من انتقل عن دين وملة إلى دين آخر وملة آخری Y‏ تنفر طباع الناس 
عنه بقدر ما Wal‏ واجبات الدينين» قيل له: هذا إا لا یر طبع من يكون بمثل حاله. وأما 
من لا يكون متصفًا بهذه الصفة. فإنه ينفر طبعه عنه ويقول: إا يعدل عن هذا إلى دين 
آخر. ولهذا لم ينجع ذلك في قلوب من انعزل عن أبي بكر وعمر إلى أمير المؤمنين عليه 
السلام. 


ل 


Ge ذلك يجوز عندنا‎ d من أهل الصغائر؟ قيل‎ el قیل: وهل يجوز أن يكون‎ ob 
للإمامية والأشعرية» ولكن ننظرء إن كان هذا من الصغائر المسخّفة نحو الإفك والسرقة لم‎ 
قلنا ذلك» لأنه لا‎ Lily جاز]ء لأنه لا يلحق بالكبائر.‎ Ghee يجر ذلك» | [وإن كان عبر‎ 
الكذب فإنه لا يجوزء‎ Lb يودي إلى التنفير عن قبول قوله» ولفا تأثره في تنقيص الثواب.‎ 
BU, الطبع فيجري مجرى الكبائرء‎ fe أحدها أن الكذب‎ utd) EY, لا صغيرةً‎ 
بالكذبء هذا في ما لا 438 عن الله‎ aues أنه يلزمنا تصديقه في کل ما خبره» ولا يجوز أن‎ 
فلا يجوز الكذب عليه لوجه آخرء وهو أنه ينقض‎ le في ما يؤدّيه عن الله‎ Wb تعالى»‎ 
LS فتى جوّزنا عليه الكذب لا‎ cal من‎ Lall الغرض بالبعثف لأنه فا بُعث لتعريف‎ 
معرفة المصاح من ته.‎ 

فان قيل على الوجه الثاني: a)‏ يجب أن لا يجوز عليه الصغيرةء loss LY‏ بالتأسّي به في 
جميع أفعاله» قيل ل4: هذا لا یصم. لأنه قد يجب علينا أن نان العصاةء وهم أمراء السرايا 
ورؤوس الأجناد» وان كانت أفعاطم معصية. 

فإن قيل: كيف يجوز ذلك؟ قيل d‏ لا يمتنع أن يكون صلاحًا في أن Jad‏ مثل ما da‏ 
cei‏ والإمام. وان كان ما فعلاه صغيرةً وها لا يعلمان ذلك فقد استباحاه لأمر هو صغير. 

قال القاضى رحمه الله: وهذا الجواب af‏ مما أجاب به صاحب الکتاب, لأنه قال: نا 
Lag‏ مشابعة الرسول فیا قد قامت AVI‏ عل وجوب متابعته. فآما فها ل تقب AYN‏ فبه 
فلاء لأن الذهب عندنا أن متابعة الب صلی الله عليه وعلی آله واجبة على العموم إلا فها 
خضه. وكفية الاقتداء هو أن نفعل مثل ما فعل على الوجه الذي فعله. ألا ترى أنه dee‏ 


+ خضه]‎ YE أردى ۸ المسخّفة] الممسحقه | الإفك] ذلك ۱۳ فلا] لا ۱۷ العصاة] للعصاه | أمراء] امر‎ [Sty 
NECS 


باب الرد على البراهمة والکلام في النبوة ١‏ 


الله عليه eg‏ آله لو صلى فصمنا | ل يكن منا سيرته» ولو أخذ عشرة ركاة فأخذنا عشرة 
غصبًا لم تكن منا سيرته ؟ 

فصل 
ud tc c uu‏ 
على الله سبحانه» [لأنه يودي إلى المفسدة]. ولفا قلنا أنه يودي إلى الفسدة لأنه إذا 
[أحدنا] of‏ يكون هذا الي Ege ete lets‏ 
العجزة. فيكون ذلك مفسدة. فإن قيل: ولم؟ قيل له: لأنه إذا اعتقد أن مصالحه Li)‏ تتعلق 
جن يكون تيا Ul‏ امه النظر في معجزة تن يكون نيا وجوز أن هذا الذي ظهر المعجر 
[عليه] ليس بنِيّء قلت E‏ 
فان ن قیل: فا أنكرتم أنه إذا کان معه دعوى ى النبوة مدلول AYA‏ ومدلول الدلالة لا يجوز 
أن oS‏ شرط فہاء [فلا تقل رغبته في النظر في معجزته؟ JS‏ له: إذا جوز ظهور العجز 
على يدي غير الأنبياء فلا يتبين له صدق دعوی النبوة.] del‏ أن هذا الجواب ليس بقوي. 
لأنه os‏ أن يقال أن مدلول الدلالة ليس هو دعوى النبوة فقطء بل مدلول الدلالة هو 
صدق الدعوی. Y Éb‏ يعتقد على هذا الوجه. والمعتقد في المسألة أن الله تعالى لو آظهر 
المجز على يدي مَن لا يكون نيا لأوجب هذا Gd‏ وزن المعجز في تفوس الناس. وهذا 
أمر يرجع فيه إلى لى العادق لأ نكل أمر جعل على اختصاص واحد حد لا يقتضي UB‏ حاله في 
النفوس» فإذا شاركه من لا يكون d‏ تلك المنزلة تغير حال ذلك عند الناس cl,‏ منزلته 
eid‏ اه الشهود المعروفين بالشهادة عند الناس. وما أدى إلى هذا 
يجب أن > ade‏ الله تعالى أننياءه. 
à fas‏ الكتاب وا | آخرء وهو أنه لو جاز ظهور المعجز على يدي غير Col‏ 
لكان إا يجوز لأجل المصلحة فقط. ولو جاز ذلك لجاز ظهورها على يدي الكافر لاجل 
مصلحة ما. وأجمعنا على أن هذا لا يجوز لأجل فضله وإكامه. ولو كان كذلك لجاز أن يشيع 


۱ شرط] شرطا ۱۳ دعوى] دعوه [ÉBE‏ واذا 15 اختصاص] الاختصاص | إما] ما ۱۸ لو سوغ] لو صوغ 
9 أدى] اردي ۰ cee [ARK‏ 


[^w] 


[۱۱۳ب] 


VAY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


ذلك في جميع الأولياء والصالحين. وإذا شاع ذلك يصير معتادًا ويخرج من أن يكون LEE‏ 
للعادة. 

وجه آخر ذكره الشيخ أبو هاشم وهو أن المعجز نما يدل بطريق SLY‏ والتخصيص. 
ويعني بالإبانة أن الله تعالی لا يجوز أن يبعث نيا إلا ومعه العجزة. ويريد بالتخصیص, إذا 
اسټر وكثر خرج من أن SL OS‏ وإذا كان إا يدل بطريق الإبانة والتخصيص فيجب 
أن لا يشارك ال be‏ الله عليه Jes‏ آله في ظهور المعجز عليه إلا من يكون BS‏ هذا 
کسحة الفعل ذا کان يدل e‏ کون الذات Gals‏ بطریق الابانة والتخصیص لا توق oh‏ 
بشارکه في صحة الفعل لا من یکون قادرًا. 


۳ بطريق] لطريق | الإبانة] الانابه 5 بالإبانة] مالا نابه | ویرید] یرد © الابانة] الانابه ۷ الإبانة] الانابه 


باب الكلام على الیهود 


del‏ أن الود افترقت إلى ثلاث فرق» ذهبت إحداها إلى أن نسخ الشرائم لا يجوز عقلا. 
والأخرى ذهبت إلى أنه لا يجوز شرعا؛ MEE QUIE‏ 
Abt‏ من ادعی بعد ذلك نسخها فقد کذب. لأن قول الأنبياء لا یتناقض. وذهبت الفرقة 
GTS‏ المعجز 

Due ای رشان‎ e | هر مره‎ te 
والأزمان» كا تختلف باختلاف الأشخاص والأعيان. ألا تری أن‎ ET تختلف باختلاف الا‎ 
الطبيب يأمر المريض في الأغذية والأطعمة بخلاف ما يأمر الصحيح» كا أنه يأمر المريض‎ 
عن ذلك؟ وليس ذلك إلا لاختلاف مصاخ المريض باختلاف‎ ole تارة بالفصد وتارة‎ 
ee أمر الحاضر‎ em 0 الأزمنة وتغيرها بتغير الأزمنة. ا‎ 

ی وت بر بخ لت ela ari‏ رد 
أربعة» أحدها أن یکون ics ol AM Jl‏ واحدة» والثالث أن يكون 
الوقت وا cee‏ لشخص واحداء MEER‏ 
الأشياء الأربعة لم يكن ذلك بداء. آما [اختلاف] الفعل» فإنه لو اختلف» مغل أن يأمر 
العا ی oF‏ الصوم لم [يكن] بداء. وأما اختلاف Aeh‏ فان مجود الرحمن طاعة 
ET‏ لشیطان معصية وإ ن UE‏ مشتييين فى الصورة. وأما اختلاف الشخص» فلأنه لو 
أمر بالصلاة sol,‏ دا ونہی Ve‏ واحذ تا يكن ذلك بداء. 

فإن قيل: وم AB‏ أن عند اجتاع هذه الشرائط يكون بداء؟ قيل له: لأن إذا لم يكن 


١‏ الحاضر] ١١ oath‏ المترفه] + وامر e‏ بخلاف ما امر به المسافر وامر المضطر بخلاف ما امر به الترفه 
۳ مقصود] مقصور | [das‏ يحمل ٠١‏ والرابع] + مثل 17 الرحمن] الرحمان 18 الصورة] ولعلها ناقصة هنا جاة 
بدأت کذا: Ul,‏ اختلاف الوقت ...۰ ۱٩‏ واحدًا] واجدًا | واحدًا2] ety‏ ۲۰ الشرائط] + لا 


]۱1۱[ 


[۱۱ب] 


[Ae] 


56 كتاب زيادات شرح الأصول 


به الشخص الذي أمر ca‏ دل ذلك على أنه تغير دواعيه | وأنه ظهر له ما ل يكن ظاهرًا من 
قبل. وهذا لا يجوز على الله سبحانه. 

قال القاضي رحمه الله: کل أمر ورد عقيب النهي أو نبي ورد عقيب الأمر صم کل 
واحد منها من الخاطب مع استواء الخال في العلم ekee‏ كان ذلك Bd‏ لا بداء. وقال سائر 
أصحابنا: إن كل أمرين لو قدرنا المع بنا يتناقضء كان ذلك بداء لا فسحًا. نظيره أن المولى 
إذا قال لعبده: إذا زالت الشمس فادخل السوق ولا تشتر اللحم [...] لم يكن مناقضًا وكان 
ذلك نسكًا. ومثله لو قال: إذا ك السوق ولا تشتر اللحم» Bly‏ زالت 
الشمس فادخل السوق واشتر اللحم» وإذا زالت الشمس فلا تدخل عل 
[اللحم] كان هذا , ا اء والنسخ. 
فإن قيل: أليس Sue‏ أن الله تعالى يجوز أن يكون مريدًا لشي عد أن ل يكن مي 
4« ولا يدل على | لبداء؟ فكذلك يجوز أن يأمر بالشيء uf‏ عنه» ولا Ad de Ja‏ 
قيل 4: Ny aa a eod oras e‏ جنه M DUE. Bi go‏ 
بخلاف الذي كان عليه من قبلء وليس كذلك فا نحن cad‏ لأن الله تعالى إذ ذا آمر بالشيء 
فإنه يقتضي ذلك وجوبه أو كونه 63 > فإذا هی عن ذلك اقتضى ذلك قبحه. يدل على أنه 
ظهر له مالم يكن tll‏ من قبل. 


فا 


فان hd apad FE‏ را لجهة التي آمرنا le‏ هل كان 
ذلك يدل على البداء؟ قيل له: لو فعل له ال فاك م يكن أن ال انه يدل على 
البداءء ولا أن يقال: لا يدل على ١‏ ا dak‏ من الله «AUS‏ 
لأنه لا يمكننا أن نقول: إنه يدل على البد اء» oY‏ هذا محال عليه إذ فيه إضافة الجهل إلى الله 
قال EAE (used‏ لبدای bY‏ لو قلنا هذا أخرجنا هذا من أن يكون 
في الشاهد دليلًا على البداء 

جواب آخر ذكره القاضي رحمه Ail‏ وهو أنه TŽ‏ ذلك من أن يكون دليلا على البداء 


ua في‎ US 


ELA C I PI [* المول‎ [ght © دل] + على (مشطوب) | وأنه] أنه | ظاهرًا] ظهزا‎ ١ 
مکنا‎ [LŚ Y. عليه‎ [de | قبحه] فتحير‎ | ES [65 ۱۶ من الخطوطة ۷ ولا تشتر] ولتشتري‎ 


باب الكلام على الهود ١‏ 


Md cd s) wl ed un دليل آخر على جواز‎ 
ار‎ 0 cu. 
الشرائع.‎ uc) ی‎ de بالقدوم > وموسی‎ 

قال القاضي رجه الله : افترقت الهود في هذه المسائل فرقتين» > فرقة ذهبت إلى أنه ۸ 
يكن شيء من ذلك في ley‏ ن آدم عليه السلام ولا في زمان یعقوب » وفرقة منهم سلمت 
ذلك. وإن امتنعوا Wis‏ عليه بأنه قد ثبت أن هؤلاء الناس سبوا إلى آدم وحواء de‏ 
Done‏ تزوج البنات من البنين لم يحصل التناسل ول يكمل التوليد. فإن قيل: 
إن الله تعالى بعث الحور العين وزوج آدم بنيه go gall‏ تناسلوا وحصل بنو الأعام وبنو 
للقىتىك بهذا الکلام. 

قال القاضي رحمه الله: لا معنى لدعوی الإجاع هاهناء > oy‏ الإجاع متفرع على معرفة 
النبوةء ها لم 5 او سسا فأما حديث يعقوب عليه السلام 

من المع بين الأخين قد یل: إن ذلك منصوص عليه في التورا ن p‏ 
الختان في شريعة إبراهيم. ob‏ كان كذلك كان هذا daly AR‏ ون لم يكن كذلك احتجنا 
إلى استدلال آخر. فأما الفرقة التي تقر بهذه الأشياء فالحجة تكون ظاهرة علهمء لأنه DL‏ 
جاز نسخ شريعة مد صلى الله عليه وعلى آله لاجل المصلحة 

وجه آخرء وهو أنا أجمعنا على أن هذه الشريعة التي تفرّد بها موسی عليه السلام تضاف 
ca‏ ولولا أل كان شريعة له دون Lue‏ 3€ إضافته إليهء كا لم يجر إضافته إلى يوشع بن 
نون. قال القاضي ul TED lary‏ جاز إضافتها lo dle aS «J|‏ يكن من 
يوشع ذلك dà‏ يجر إضافته إليه 
وأباحه إذا كان مريضًا أو مسافرًا. وكذلك حرم الصلاة قاعدا مع a Im pue‏ 
ذلك إذاكان عاجرًا. وليس النسخ آکتر من هذا. فان قيل: | هذا ليس بنسخ عندک فلاذا 


ede [ade ۸ حصل] حمل 5 الشرائع] الشريعة )+ تصحیح): الشرائع‎ Y جوا النسخ] جواب الشيخ‎ ١ جواز النسخ]‎ ١ 
ذلك‎ [PALS] الختان] الاختان‎ ۲ 


[دااب] 


[x] 


[MJ 


ry‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


Sad‏ به؟ قلنا: معنى النسخ موجود هاهناء لأن معنى النسخ أن يحل في حال ولا يحل في 
حال آخر. 

فان قيل: قد تقرر فى العقول أن الله تعالى لا يكلف العاجزء فهذه الحالة قد اقترنت 
بالدليل الذي هو لجاب أنه غير cble‏ به» فالدليل ل يتناول إلا حال الصحة والقدرة. 
قيل: الدليل سواء اقترن Se i‏ به فإنه في كلا الموضعين يدل على أن 

فان D PM ais‏ تزو البنات من البنین والجمع بين الأختين كان ذلك 
آخذا بالإباحة السابقة» لأن الأشياء كانت على الإباحة m‏ يكن ذلك ud le s‏ 0 
T‏ السلام» وإذا ل يكن شرا فالهي عنه لا يكون JJ bead‏ ن النسخ هو النبي 

rib Fine المي لا ی اسرد ری‎ ar uli M اامرآو‎ uis 
اش باق ريغ هلا‎ e ce 
jen a لاکن‎ E 
فصل‎ 

Lb‏ من قال من الهود: إن النسخ Le‏ لم جز سمعاً فقد احتج با رووا عن موسی عليه 
السلام أنه قال: Sad‏ | بالسبت ما حييتم» | ورووا: ما دمتم» ورووا أنه قال: ما دامت 
السموات والأرضء ورووا أنه قال: شريعتي لا تنسخ آبدا. 
ومن شرط قبول ابر في الديانات أن يكون متوانزا أو Whe‏ مجرى التواتر. وشرط التواتر 
أن برویه جاعة يؤمن مهم التواطؤ على الكذب عن جاعة مثلهم إلى أن ينتبي» وأن 
يستوي طرفاه ووسطه. وم يوجد هذا gall‏ في حقهم. لأن بخت نصر خرب پیت المقدس 
وأفناهم عن آخرهم OB Ge‏ التوراة من أيديهم. فبعث الله عزيرًا عليه السلام بعد ذلك» 

mae 3,3‏ التوراة وأحيا شريعتهم. 


Y‏ حال] محل ۳ اقترنت] cum‏ © غير] کسر ١ (D‏ كلا] كل | أن] اله De ١5‏ يخبر | عن] + أمير المؤمنين 
(مشطوب) ۱۸ افترقت] اقترب | فقتين] في ost‏ 


باب الكلام على الهود ۱1۷ 


فان قيل: نحن قد علمنا ضرورة أن موسى عليه السلام قال هذا القول» کا نکم ESI‏ 
الضرورة في أن LA‏ صلی الله عليه قال: لا ني بعدي. قبل: لو کان العلم ما دكرقوه ضروريًا 
لشارکناک فيه لأنا نعتقد نبوة موسى عليه LN‏ ا ا فلا لم 

نشاركم فيه دل ذلك على أنه ليس بضروري» ولوجب ألا تختلف الهود في ذلك» وقد 
اختلفواء إلا أن فهم من أجاز نسخ شريعته ولكنه يقول: لم يظهر على cell‏ صلی الله عليه 
d‏ العجز. 

فان قبل: وكذلك ما رويتم من قوله صلى الله عليه: لا بي بعدي. لو کان یمام ضرورة 
MOLL‏ فيه By‏ معرفته» قيل له: قد آشرنا | إلى ما يُسقِط هذا السؤالء لأنا إذا رجعنا 
إلى ubl Walters Waal‏ لبو موسي Vio’‏ الله oa sss ade‏ یه وغل alt‏ 
فلو كان هذا الخبر من موسی عليه السلام صحيحًا لا اجقعنا على نبوة مد صلى الله عليه 
وعلى آله. فأما أنتم فلا تقولون بنبوة a‏ صلی الله عليه وعلى آله وما يروى عنه ولا 
تتصفحون عنه ولا تعتقدون صدقه. 

YT من الأخبا‎ oe 
خبر لا يكون متواتراء والهود في كل زمان لم ينقصوا عن حدّ التواتر» فلا بد من أن تؤوّل‎ 
Gls بالسبت ما دامت مصالحك‎ Vicus هذه الأخبار بتأويلين» أحدها أن المراد به [أن]‎ 
ذلك النص. يوضم ذلك أنه‎ | Ra المصلحة في ذلك فلا‎ cabs | محمد فقد‎ cle به. فاذا‎ 
OY يستحيل أن يقول موسى عليه السلام: تمسكوا به ولو جاء ني آخر مع معجزة ونبوة»‎ 

هذا يكون تفر لاس عنه» d‏ قد ثبت نبوته هذه الطريق. 

وتأويل آخرء وهو أن يكون المراد به: Sd‏ بشريعتي إلى أن يظهر هاهنا نبي آخر 
ويظهر على يده pul‏ المعجزء ويجوز أن يطلق التأبيد في مثل هذاء وان لم يكن المراد به 
حقيقة» کا يقال: لازم غريمك ولا تفارقه d‏ وإن كان هذا يقتضى أن لا يفارقه ما بقي الحق 
cade‏ فإذا وفاه حقه فإنه لا يلازمه بعد ذلك» إكذلك] هاهنا. 


١‏ السلام] + بعد ذلك فرد (مشطوب) ۳ لشاركتام] لشارکنار | ونقول] ويقولون © نشاركك] نشار؟ ۱۰ الخبر] 
للخبر ۱ بلبوة ] نبوة | وما] ]لما ۷ يقول] + ان | معجزة] العجزة ۸ as‏ للناس] تنفير الناس ۱ ما بقي] بان 
ü‏ 


(S ۱۷[ 


إلاااب] 


31A‏ کتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


de dall t‏ [بطلان قول] من قال: ن انبي صلی Ade ail‏ | لو بظهر ade‏ ال 
المعجزء فقد تقدم. GY‏ با کون القرآن معجرًا وأوضحنا القول فبه. والدليل عليه أن في 
ola‏ ن ile‏ [من] أخبار pes‏ لین کفزوا 2o yo iras‏ 

الحرام ۳۳4 إلى قوله تعالى لا الْمنجد god‏ إن ae di LB‏ تعلون زو $ 
us; Tis d qa SE Y uai‏ قوله E y Jus‏ بت aba‏ 
الأرْضٍ Ps‏ من بغد عم T 45 gba‏ وانشقاق لمر d‏ يدل عل بوة bs‏ صل اله 
عليه» فلا معنی لقوطم ومنعهم هذاء GY‏ قوله تعالى sel IË‏ و es‏ لت Mg‏ يدل 
على ذلك» oY‏ النبي صلى الله عليه كان كر لدان ا سب مز عد 
آخری» فلو لم يكن من ذلك شيء لا یکرره» فلا سکنوا ولم يظهروا SN‏ دل على صحته. 
وهذا كله مع غبره من حنين الجذع وكلام الذئب والشاة المسمومة وتسبيح الحصى في يده 
وانفجار الماء من أصابعه من المعجزات الظاهرات والدلائل الباهرات والحجج القاهرات 
الدالانت على نبوة مد صلی الله عليه وعلى آله وسلم» diy‏ التوفيق. 


€ القرآن] + معجزا | جملةً] + واحدة (مشطوب) ٩‏ بعد] + مرة (مشطوب) ۱۳ الدالانت] ودلالات 


١ (o£) *"سورة الروم (۳۰): ۳-۱ | "سورة القعر‎ | ۲۷ (EA) call ""سورة‎ | Yo (£A) gall ""سورة‎ 


باب الكلام على الكلابية 


del‏ أنهم يخالفوننا في القرآن فرقتين» فرقة تذهب إلى [ol]‏ القرآن هو هذه الحروف والسور 
والآيات وأنها قديمة» وفرقة أخرى يقولون أن هذه الحروف والسور والآيات كلها مكتسبة 
W‏ والقرآن غيرها وهو عندهم sae‏ يقوم بذات البارئ in‏ 

فأما الكلام على الفرقة الأولى أن نقول: إن كل | واحد من هذه الحروف التي يتناولها 
e‏ لأنه Wit‏ في ! لصفة الذاتية التي 
aus‏ الإدراك. CLE lal,‏ هذه امروف بستحیل أن یکون بعضها قدها ويعضينا Ke‏ 
فيجب He er o‏ أيضًا قدية. 

فان قيل: La Y‏ أنها اشتركت في الصفة الذاتية لهاء قيل له: الدليل على ذلك أنه لا صفة 
لها آخض من EF‏ راغ وطاء وزايّاء ably‏ قد اشتركت [في] هذه الصفةء لأن المدرك لهذه 
الحروف التجانسة لا يمكنه أن يفصل cle‏ وهذا آمارة القائل. والني يوضم ذلك أنه لو لم 
تكن هذه الحروف Als‏ لوجب افتراقها في صفة ما يكون لها أثر في الاختلاف. ونحن نعام 
lias‏ أن الزاي والزاي لا تفترقان في صفة من الصفات. فيجب أن نحكم بتائلها. 

Jd‏ آخر [de]‏ أن القران لا يجوز أن يكون قديماء وهو آنا قد Ue‏ أن غبر الله تعالى 
لا يجوز أن يكون قديا al‏ لا قدم | لا الله «ie‏ > ومذههم يودي | لى القول بقديمين. 

دليل آخرء وهو أنه لو كان كلا م الله سبحانه lead‏ لم يكن مفيدّاء لأن هذه الحروف لا 
تفيد إلا إذا Cady‏ في الحدوث go‏ إذا وجدت ما لم يكن مفيدًا. ألا تری أن ثلاث نفر لو 
ذكروا مقا کلمة زيدء أحدهم ذکر الزاي والآخر الياء والآخر الدال فإنه لا يعرف من ذلك 
زید؟ ولا يكون هذا Dal‏ من أن يكون ديرا أو يزدًا. ولا شك في أن کلام الله تعالى يجب 
أن يكون مفيدًا . وهذا بخلاف النقش» لأنه إنما يفيد | MT‏ اخ وسار احدة. 

دليل آخرء وهو bf‏ أجمعنا على أن meee‏ يعو Sei d abes‏ 
se‏ أن المهمل لا لم تحصل المواضعة عليه في استعاله لم يفد؟ والقديم لا يجوز عليه 
ا 


۵ يتناولها] Qus‏ 56 ما] لا ۷ 353[ + هي yv‏ لها] هم | [ec ٠١ SE [al‏ وللجميع ۱ أمارة] 
مارت ۱۸ زيد] ريداجدهم 


[11۸] 


[۱۱۸ب] 


[4] 


۱۷۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


دليل آخر على ذلك» وهو أن القرآن لو کان قدا لكان يجب أن یکون Ale VBL‏ 
y‏ لدم لا برد عليه البطلان. وقد علمنا أن الكلام لا يجوز عليه البقاء. فإن قيل: وم as‏ 
أنه Y‏ يجوز عليه البقاء؟ قيل له: لأنه لو جاز عليه البقاء لوجب أن يسمع في الحالة الثانية 
على الح الني يسمع في الحالة الأولى. ولا لم نسمعه في الحالة الثانبة على SH‏ الذي نسمعه 
في الحالة الأولى دل ذلك على أنه ليس بوجود. إذ يستحيل أن يكون الشىء مدرک 
موجوداء ثم لا يدركه أحد» له ug‏ إلى قلب جنسه. ولو جوزنا ذلك Go‏ يوجد الكلام 
ولا يخلق الله تعالى الإدراك له لوجب أن يجوز أن gle‏ الله تعالى عند fle‏ زيد الإدراك لا 
على الترتیب Ge‏ يقول أحدنا: زيدء وهو يسمع ديزء ولوجب أن يجوز ساعه مع البعد 
gly byl‏ لا يسمع عند القرب الفرط. لأنه يخلق الله تعالى الإدراك في تلك الحالة ولا 
ga‏ الحالة الأخرى. 

دليل آخرء وهو أن الكلام أصوات» والصوت يحل امحل بدليل أنه dete‏ بصلابة امحل 
ويرخو برخاوة DB‏ وبدليل el‏ تسمع في ناحية الحل» Y ds‏ أن يكون جسمّاء فلو 
كان الكلام قدیا لكان محله قدبما. وقد با أنه لا قديم مع الله تعالى. 

| دليل آخرء وهو أن الكلام أمر c0‏ وخبر واستخبارء والامر إنما يصير أمرًا بالإرادةء 
db‏ يحتاج إلى الإرادة حالة الحدوث. فلو قلنا أن الكلام e‏ لأتى إلى أن يكون el‏ وخيرًا 
فها d‏ يزل» وهذا „Je‏ 

دليل آخرء وهو ما ذكره الشيخ أبو هاشم: إن الحروف الختلفة متضادة بدليل أنه لا 
يمكن الخاطب الواحد الإتيان بها ddd‏ واحدة. ولس ذلك إلا لتضادّها على ذلك امحل. فإذا 
ثبت ذلك فكلام الله تعالى لا يخلو إما أن يكون dle‏ ذات البارئ تعالى أو يحل غيره أو 
يوجد لا في e‏ بطل الأول OV‏ ذات البارئ لبس بمتحيز ولا متجزی. فيستحيل أن 
جقم التضادات ade‏ ولو je‏ غيره لاقتضی قدم JBN‏ على ما سبق. ولو وجد لا في محل 
لارتفع Shadi‏ عنباء لأن شرط تضادها أن يكون على انحل أو de‏ التضاد kes‏ على مجرّد 
الوجود. فلا يجوز اجتاع الحرفين في العالم» كما نقول في إرادة الله تعالى وكراهته وبقاء العالم 
وفنائه. 


5 دل] + على (مشطوب) ^ دیز] ار ۲ ویرخو] ورخوا | تسمع] يسمع ۸ لتضادها] لتضاده|  ۱٩‏ يخلو] 
ae‏ | 42[ محل ٠١‏ فستحيل] فلستحيل ۲۱ سبق] يسبق 


۱۷۱ الكلام على الكلابية‎ col 


فإن قيل: أليس الله سبحانه متكلمًا وأحدنا متکلم. وهو قديم ونحن حون ولم يقتض 
الاشتراك في هذه الصفة الاشتراك في الحدث أو القدم؟ فكذلك يجوز أن تكون JH‏ ههنا 
في الکلام» قيل له: الاشتراك في هذه الصفة لا يوجب التاثل. V‏ ليست abe‏ حقيقية 
للذات بخلاف ما نقول في Ya eS‏ صفة له آخض من كرنه [راء] أو طاء قد اشترك 
في هذه الصفة. 

ومن الدليل على هذا من جمة الظاهر قوله تعالى eel Lap‏ من SS‏ من e‏ مُحدَبِ إلا 
“Yagi s | $c‏ وقوله إا 2 ;S3 Liy‏ ولا له لَحَافِظُونَ4"". إن القرآن 
منزل في قوله dés‏ لك لت aih‏ دس TM spl‏ ومعلوم أنه تعالى لم يكن فها ل 
يزل يخاطب موسی عليه السلام بقوله (S AEG)‏ وقوله بل "ue ULB dae‏ 
يبين أن القرآن مجعولء والمجعول هو الخلوق والخلوق لا يكون قدا 


فا 


آما الکلام على الأشعرية والكلايية فنقول ob‏ الاشتغال Ke‏ في أن القرآن محدّث أو قديم 
فرع على ثبوت الكلام. وما تقولون به في ذلك غير معقول. فلا معنی KUI‏ فيه. Lily‏ قلنا 
ذلك OV‏ الكلام لا يخلو من أن يكون هو الحروف أو الحروف الواقعة على وجه خصوص 
أو ما يستفاد من الحروفء أو تقولون أن الكلام هو المسموع gi‏ فإن قالوا أن js‏ 
هو الحروف أو الحروف الواقعة على وجه مخصوصء فهذا صحيح. وان قالوا أن الكلام ما 
تفيد هذه الحروفء فهذا باطل بإشارة الأخرسء فإنه يفيد ما تفيده هذه الحروف ولا يكون 
كلامًا. وقوطم أن الكلام هو السموع المعلوم بيبطل بصفير الطير وصرير الباب» فإنه 
مسموع معلوم. nS oe‏ ت البارئ تعالی أو في نفس أحدنا لا يخلو 
إما أن يريدوا به إرادة الكلام أو إرادة ترتدب الكلام. وهذا كله ليس ES‏ لأنه يتصوّر 
وجود هذه ue:‏ الأخرس والساكت [...] بعقل لا يصدر إلا من حي قادرء ولا 
يجوز أن يكون الطريق إليه أمر مجهول. ومثل ذلك | لا يجوز لأنه يودي إلى الجهالات. 


+ فَاخْلَم] الع ۱۳ تقولون] يقولون | فيه]‎ ٩ تكون] يكون | ههنا] هکذا > اشترك] اشترکت‎ ١ C ] متکلم]‎ ١ 
m [Je ۱٩ الواقعة] الواقع ۱۳ الواقعة] اواج اطا انغ‎ | loo يخلو]‎ ١5  هدوجو لأن الافسان اولا وجوده ثم‎ 
e ]ند ۲ إليه] + حکبه ولس‎ pay | ها من الخطوطة‎ ASH قد سقط بعض من‎ al alll ] ۱ 


سورة الأنياء (۲۱): Y‏ | ۲ "سورة الحجر (۱۵): ٩‏ | سورة طه (۲۰): ۱۲ | *"سورة الزخرف (4۳): Y‏ 
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[1۲۰] 


[۱۲۰ب] 


۱۷۲ کتاب زیادات شرح الأصول 


دليل آخر على أن الکلام هو هذه الحروف ولیس سواهاء أنه لو کان gre‏ سوی هذه 
الحروف لكان لنا إليه طریق» والطريق إلى معرفته لا يخلو إما أن یکون هو ضطرار أو 
الاكتساب. وبطل الأول لأنه لو كان ضروريًا لشارکناهم كما في ple‏ الضروريات. ولا 
يجوز أن يكون الطريق إليه /کنساب والاستدلال» لأن الدليل على ذلك لا يخلو إما أن 
يكون فعله أو ASG‏ وهو ليس متکلم. فإن قیل: الكلام معنى آخر في النفس غير هذه 
المعاني» قيل له: هذا [باطل] بإحالة اک لأنه ليس للمتكلم بكونه متكلمًا حال حتى 
يتوصل إليه بلك AL‏ فإذا بطلت هذه الوجوه ثبت أن الكلام ليس هو لا هذه الحروف 
المنظومة والأصوات المنقطعة. 
فان قيل: ما ادعیناه يعرفه كل أحدء لأن کل أحد أراد أن يتكلم فإنه يجد من نفسه أمرًا 
قبل أن يتكلم فالذي يجد من نفسه هو الكلام» قيل له: الذي يجده من نفسه هو إرادة 
الكلام وإرادة ترتیب الكلام أو العلم بنظم الكلام. وهذه الأشياء ليست بكلام. 
فان قبل: ليس العادة جرت gh‏ الانسان يقول: في نفسي کلام. إذا أراد التکلم؟ قبل 
له: هذا إثبات ul‏ بالعبارات» OL,‏ المعاني بالعبارات لا يجوز لوهین. أحدها أن 
العبارات تختلف بالمواضعات والمعاني لا تختلف. والثاني أن العاني متقدمة على العبا 
وجواب آخر | عن هذا السوال. وهو أن الناس يقولون ذلك be‏ لا kiio‏ هذا كا 
أنهم يقولون: في نفسي البناء والخروج» ومثل ذلك. آلا تری أن أحدنا يقول: في نفسي بناء 
دار والخروج Ul M‏ جاز الاستعال هكذا لأن من عادة eS‏ 
[الشيء] ent‏ الشيء الا إذا كان قريًا منه أو كان منه السببء فسموا ال ل 
desta di LA alg didi cita‏ 
دليل آخر على أن الكلام Y‏ يجوز أن gee oS‏ في النفس» وهو أنه لو کان JUS‏ نا 
ne‏ الوقوف على مراد معرفة الله تعالى» ob od‏ قيل: dy‏ قلتم ذلك؟ قيل له: 
ن الوقوف على مراد disi all‏ لا يجوز أن يكون اضطرا مع بقاء التكليف. ولا يمكن 
ae e jJ [a en 0 ae‏ إذا جرت بين BIBI‏ 


ua LEY‏ | يكون] oS‏ 5 يخلو] لوا ٠‏ بإحالة] احالة ۱۹ سبب] بسبب 


۱۷۳ الكلام على الكلابية‎ col 


فان قيل: ما AST‏ أن يعرف الملك مراد الله ضرورياء ثم ala‏ إلينا؟ قبل له: SAL‏ 
مكلّف كأحدنا بدليل قوله تعالى بل daks mos Opa‏ ما نومژون) *. 
بقاء التكليف لا يجوز أن يعرف مراد الله ds‏ ضروریا. 

فإن قيل: ما أنكرتم أن يعرف بعض الأحياء الذين لا تكليف le‏ مراد الله ضرورة؛ ثم 
یبلفونه إلى الملائكة تبلغه إلينا؟ قيل d‏ لو كان كذلك لنقل إليناء ولم ينقل أن فجن dh‏ إلينا 
من الله سبحانه من لم يكن I‏ فلا يجوز الاعتاد على ذلك 

ان قيل: فهل يجوز أن يلق اله ie‏ عبارة | ينهم ما مراده؟ قبل vh lid‏ 
الكلام الذي هو هذه الحروف على وحمين» أحدها أن ينقل الكلام على وه فيعرف 
بالعبارة عنه معناه. والثاني gh‏ ينقل بعبارة آخری أو بلغة آخری, نحو أن يقول المتكلم: زيد 
في الدار» فیقول العبر بالفارسية: زيد در سراست. فعلى UE‏ حال إن ما oja‏ عنه Kp‏ 
Bin:‏ 

فان قبل: يجوز أن يخلق الله تعالى ALS‏ نفهم بها مراده؟ قبل ه: الكتابة Lang‏ تکون 
بالحروف وأمارتهاء فلهذا تفید. وعندهم الكلام ليس هو هذه الحروف. 

al‏ و الع و ی وهو أنه لو کان se‏ في 

لنفس لم يكن مفيدًاء لأن الکلام QSL‏ مفیتا إذا كان واققا على مات مخصوصة مثل 
Au‏ وس وما OS‏ معبّى في النفس لا يجوز أن يكون واقعًا على 

هذه الجهات اخصوصة. ثم إن سلم مسام أنه یکون مفيدًا فلا تکثر فوائده ولا es‏ لآن 
کلام ا کر ats‏ ذا دخله الإعراب الرفع والنصب bly‏ والجزم لينصرف في وجوه 
الاعراب. وما في النفس لا یتصور فيه هذه الاشیاء. 

ك د الله تعالى بکلامه codd‏ فنحن نعرف مراد الله بکلامه 
القد قيل له: الإنسان إنما يعرف مراد الله تعالى oh‏ يخلق UE‏ في Le‏ فيكون ذلك 
LYE‏ على وجه يعرف الس | النفس لا 
يتصوّر فيه هذه الأشياء. Lele‏ قلنا أنه يخلقه في محل | ويكون ذلك كلامًا على وجه. لأن 
الكلام يحتاج إلى المحل» لأنه من قبيل الأصواتء والصوت لا بد له من محل. Lily‏ قلنا أنه 


٤‏ یعرف] عرص © ول] أو ل ۷ تعالى] + عباده (مشطوب) ۸ ينقل] تنقل [ES ٠١‏ مرکا ١١‏ تكون 
بالحروف] بکون الحروف ۳ نفيد] يفيد ۲ والخبر] وللخير 9 فيه] في ١‏ مراد] مراده ۳ lee [a‏ 


"*سورة التحريم VV)‏ 


(SYM 


[Y^] 


[vv] 


00 كتاب زيادات شرح الأصول 


يجب أن يكون على وجه يعرف jl‏ هذا كلام aj‏ لا کلام co pe‏ إذ [لو] i‏ يقم المعجزة 
[Lo]‏ يجوز أن oS‏ هذا من کلام SE‏ وغبرهم. 

دليل آخر أن كلام الله dis‏ لا يجوز أن OK‏ قديماء وهو أنه لوكان o‏ لم يكن 
محال [ولم يكن يوصف بأنه قادر على أن يأمر أكثر] من أمر أو يخاطب أكثر من eel‏ 
وهذا محال. 

ob‏ قيل: إن أمر الله تعالى یتعلق os‏ يجوز أن يكون مأمورًا وما يجوز أن يكون مأمورًا 
به» قيل id‏ هذا لا يصحء Be a‏ إلى أن يكون الله تعالى آمرًا بالقبيح kal‏ عن الحسن 
وإلى أن يكون آمزا للعاجز الذي لا يقدر على الفعل» وذلك لا يجوز. 

فإن قیل: نحن نقول bala‏ ما تقولونه في العلم» ob‏ عند لا يجوز أن يأمر الله تعالى أكثر 
من de‏ أنه يأمرهم» فكل ple‏ لكر في العام فهو عذر لنا في الأمرء قيل له: هذه المعارضة 
خلاف العلوم مقدور عليه مکن وجوده وحصوله إلا أنه لا يوجد بخلاف ما نحن فیه» فان 
على Mel‏ يجب أن يستحيل وصف الله تعالى بالقدرة على ذلك. والذي سین بطلان قوطم 
على الفعل» فكا لا يجوز أن يكون | الفعل والفاعل معًا لا يجوز أن يكون المتكلم والكلام 
Les‏ وإذا كان قديا فيكون مع الله تعالى في الأزل. Shay‏ صحة ما ذكرناه أن المعقول من 
المتكلم [آن] يكون الكلام واقعًا بحسب داعيه ومقصوده. والمعقول من الكلام هو هذه 
الحروف النظومة. فلو جاز أن يكون لله تعالی کلام بخلاف ما هو معقول في الشاهد يتكلم 
به لجاز أن تكون له Ke‏ بخلاف ما نعقله في الشاهد يكون Kote‏ به وسوادًا لا على هذه 
dell‏ يسود بهء وقد علمنا خلافه. 

دليل آخر على ذلكء وهو أنه لو کان الله تعالی متكلمًا بكلام قديم لكان كلامه مغلا ه» 
لآن الاشتراك في صفة الذات يقتضي القائل» وقد s‏ ذلك من LS‏ والله تعالى لا مثل A‏ 
ويلزم ذلك أن يكون الكلام LAY‏ قادرًا على اختراع الأجسام» لأن الاشتراك في القدم 
يقتضي الاشتراك في سائر الصفات النفسية» ويلزم أن يكون الكلام BY‏ من وجه آخرء 


Y‏ وهو...1] مكرر في الأصل | يكن] يكون ۰ تقولونه] ١١ adm‏ المعارضة] مغاره» مع تصحيح في الهامش 
۷ العقول [ الفعول ۸ المتكلم] مشطوب في الأصل؛ + والكلام معا (مشطوب) ۰ لجاز] جاز | نعقله] alae‏ 


۱۷۵ الكلام على الكلابية‎ wl 


وهو أن الله سبحانه ll‏ يجب كونه AY]‏ قادرا على خلت النعم التي لأجلها يكون لا لكونه 
قديما بدليل أن من لم يكن قدا لا يصح أن يكون WY]‏ قادرا على هذه النعم. 

ob‏ قیل: لم صار los e$‏ بأن يكون He‏ في كونه قادرا أؤلى من أن يصير كونه قادرًا 
ile‏ في af‏ قدبماء إذ قد ثبت أن هذه الصفات مستحقّة على وجه واحد؟ قيل له: لأن كونه 
قادرا مترتّب على کونه موجودًا. ألا ترى أنه يستحيل أن يكون قادرا ولا يكون موجودا 
Sal‏ أن یکون موجودًا] ولا | oS‏ قادرا ؟ 

فإن قیل: لبس الله تعالى قال Zod‏ عاد Se E‏ الْقَدبم4'*؟ أخبر عن کون 
العرجون lead‏ ثم لا يجب بذلك أن يكون BY]‏ قيل له: من يقول أن العرجون يستى 
le Gs‏ لا يلزمه هذاء ومن يقول أنه iio‏ فهو يقول: ما ألزمَنا هذا الكلام من حيث 
الاشتراك في اسم القدم» ولكن من حيث الاشتراك في الوجود في الأزل» وهذا غير موجود 
في العرجون. 

فان قیل: اليس coll‏ صلى الله عليه وسلم محدث وصفاته oe‏ ثم لا يجب أن تكون 
صفاته نييًا؟ فكذلك يجوز أن تكون صفات الله تعالى قديمة ولا يلزم من ذلك أن تکون 
صفاته AST‏ قيل له: الحدوث ليس من صفة الذات بدليل اشتراك الجوهر والعرض والسواد 
والبياض في امدوث. فلا يقتضى الاشتراك في الحدوث الاشتراك في سائر الصفات 
بخلاف القدم» فإنه صفة الذات أو مقتضاهاء فلهذا pey‏ ذلك ولم يلزمنا في صفات igi‏ 
صلى الله عليه أن تكون ole Es‏ ذلك أنهم يقولون: لا قد الا الله تعالى وصفاته» ولا 
يقولون: لا ede‏ إلا رسول الله تعالى وصفاته. 

فإن قیل: بتنوا لنا معنى الإلهء قيل له: الإله اسم لمن GE‏ له العبادة. وقال بعض أصعابنا 
أنه من يستحق العبادة» وذلك خطأ لأن مستحق العبادة مَن أنعم على الغير فیستحق 
العبادة شكرًا له» والله تعالی فها ل يزل لم يكن منعتًاء إذ ل يكن من ينعم عليه ومع هذا 
كان الاها. فعا أن اله | من P‏ له العبادة, أي هو على صفة P‏ له العبادة. 

ob‏ قيل: فهل تقولون أن الله تعالى إلاه میم الأشياء؟ قيل له: لا نقول ذلك على 
التحقيق» لأنه ليس بنعم على جميع الأشياءء وإنا [نقول: هو] إلاه لما يجوز خلق الروح فيه. 


Y‏ النعم] النعمه ١١ GRE [leaf ٩‏ لزعم] الزعم ١7‏ تكون] يكون | [o‏ بان ۱۹ لنا] + المعاني (مشطوب) 
۶ الروح] g‏ 


"*سورة يسین (Y*)‏ ۳۹ 


[۱۲۲ب] 


[Nvv] 


[۱۲۳ب] 
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فان قبل: فيجب على هذا أن Y‏ يكون BY‏ للأعراض والجزء المنفردء قيل له: هذا كا 
ذكرت» ولكنه لا تطلق هذه الکلمف لأنه إذ إذا قيل أن الله تعالى ليس بإلاه جميع الاشیای e&‏ 
أنه لیس gle‏ لها ge‏ لو اقترن به ما يزيل HEY‏ جاز ذلك» وهو أن يقال: خالق میم 
هذه الأشياء» ولس بإلاه لميعها. 

دليل آخر على ذلك» وهو أنه لو جاز أن يكون مع Ku ee‏ 

بعض الثنوية UL]‏ أمكننا أن ننفي انلیا في العجز]ء لأن الطريق إلى نفي ذلك هو أن 

الاشتراك في القدم يقتضي القاثل « ويستحيل أن يكون أحدها قادرًا والآخر Mele‏ > وهم 
أفسدوا على أنفسهم هذا الطريق حيث أثبتوا مع الله قدماء ليست بقادرة ولا Ale‏ 

فان قيل: نحن نقول أنه ليس مع الله تعالى قديم آخرء لأن الدلالة لم تقم عليهء ولو كان 
يقام الدليل cade‏ قيل له: انتفاء الدليل وعدم الطریق لا يوجب انتفاء انات fd‏ بل 
بوجب a «aig‏ لا دلیل VL] aad Je‏ دلیل de 4 Je‏ 0 
صفات لا دلیل عليهاء فإن عندك أن اليد والوجه Gl U‏ صفتان لله Qus‏ لا تحملون اليد 
على القوة والوجه على | انات مع أنه لا دليل على تلك الصفات. 

فان قیل: [الدلیل] علی ذلك هو lat‏ الناس | علی آنه لا ait Yay‏ ضاق :فيل له: لو 
جاز ۱ستدلال JU‏ على في قديم آخر لجاز اللاستدلال (M e‏ على 
في العلم القديم والقدرة القديمة. 

فان قیل: الدليل على نفي القديم العاجز أن العجز نقص» والقديم لا يجوز 0 
اقضاء قبل 4: إن عنيت بالتقص أنه إذاكان عاجرا لا يصح منه الفعل فهذا AB‏ في لد 
القديمة dall,‏ القديم» وقد les‏ وان عنيتم أن یکون عاجزا ۱ 
يستحيل أن يقدر عليها فيكون معنى قولنا أنه عاجز أنه قد de‏ العجزء وعلى أنكم قد 
وصفتم القدیم تعالی بانه يريد القبيح وسوء الثناء Je‏ یه tly‏ وين كان هذا اه ان ن فاقضاء 
بل في Ae‏ النقص» فإذا جاز أن يكون موصوقًا بهذا الضرب من النقصء فلم لا يجوز أن 
يكون موصوقا بالعجز ؟ 


۳ اقترن] اقترب ۸ ليست] ليس ١١‏ ]کا ۱۳ على] + الوجه (مشطوب) ۱۶ الناس] الماني ١5‏ بذلك] 
فذاك ۱۸ فهذا] وهنا [Lagat ١9‏ اثنقوها ۲۰ علما] عليه | فيكون] وکون | عاجز] عاجرا ۲۳ بالعجز] + 
مسائل العجز 


۱۷۷ الكلام على الكلابية‎ col 


أما قوهم: إنا لا تقول أن الكلام قدي» لأنه صفة والصفات Y‏ توصف» على ما ذهب إليه 


ابن كلاب منهم » فالكلام على ذلك قد مضی. "T‏ أن الصفة کف يجوز وصفها بصفة gil‏ 
أؤلى من أن يجوز وصفیا [بصفة الحدث]. 


ل 


وذهب الأشعري إلى أن كلام الله Qu‏ قدصء لا هو [هو] ولا core‏ والكلام على هذا 
يتعيّن على Se‏ الغيرين» والكلام فيه يقع 556 من حيث العبارة وتارة من حيث المعنى. أما ما 
يتعلق بالعبارة فقد مضىء فإنا قد ذکرنا أن 3e‏ الغيرين ما يستبدٌ أحدها Sib‏ عن صاحبهء 
الأشياء أغيارًا لله تعالى. 
مع عدم الآخر. والدليل على فساد ذلك أن الإنسان إذا رجع إلى نفسه يمكنه أن يقدّر في 
الدهرية تعتقد قدم هذه الأجسام D‏ أغيار i ole‏ يعتقدوا جواز وجود أحدها Es‏ عدم 
الأخر. che Gilly‏ بطلان ذلك أيضًا أن السوادين يجوز وجودها في محل واحد وإذا وجدا 
فان قیل: إنا تقول في الغيرين أنه يجوزء وكان يجوز وجود أحده) مع عدم الآخر ابتداء 
أو إعادةء قيل له: إذا كان في هذه الحالة Y‏ يجوز وجود أحدها مع عدم الآخر فيجب أن لا 
يكونا غيرين» oJ‏ معنی اد واحدود يجب أن تكون ie à Abe‏ واحدق 9 يقال ind‏ 
oF‏ الجسمين غيرين معلوم Bard‏ وجواز وجود أحدها مع عدم الآخر معلوم بدليل. فلو 
كان le‏ الغيرين ما ذَكرتم لكان يجب إذا عرف جواز أحدهما مع عدم الآخر إما في المكان أو 
في الزمان of]‏ يكون تغايرها معلومًا بالدليل. ol‏ قیل: نعلم ذلك باضطرار]ء قيل له: ان ما 
اقتصرتم على هذا ولكن ضمتم إليه أنه لا يجوز وجود أحدها مع عدم الآخر Aide‏ وإذا 
كان تغايره| معلومًا باضطرار لم يجز أن يضم إلى IH‏ ما يكون معلومًا | بالدليل. 


۲ فالكلام] والكلام | قد] قده 5 يتعيّن] [e ۷ sel D | ote‏ آحد ۸ تستبد] تستبدنا | تکون] يكون 
۳ تعتقد] يعتقد 18 لأن] ولان | واحدود] والحدود | تكون] يكون | حاصلة] حاصلا ۱۹ الجسمين] الجسم 


(Y&] 


[Y £] 


[iV Yo] 


۱۷۸ کتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


فان Je de‏ تقولون أن الله متکلم BAD $a]‏ ذلك: Y‏ 

قال القاضي: قولنا أنه تعالی متکلم لناته أو بکلام فرع [علی] أن يكون له بکونه متكلمًا 
حالة Go‏ يصح أن نتکلم في كيفية تلك الحالة وفها لأجله صار cy Lae‏ ولبس للمتکلم 
بكونه متكلمًا حالة. ووافقنا على ذلك الباقلاني منهم» وعندهم للمتكلم بكونه متكلمًا le‏ 
والدليل على فساد ذلك أنه يجوز أن يخلق الله Sls‏ لسانين لأحدناء ولا استحالة في ذلك. 
وإذا صم ذلك فيجوز أن يتكلم ob‏ اللسانين Lay‏ ما يتكلم باللسان الآخرء لأن الحروف 
متضادة على أحد قولي أبي هاثم. فلو كانت ]4[ بكونه متكلمًا حالة لوجب أن يكون 
موصوفاً بصفة الضدّین Sle a,‏ 

دليل آخر على ذلك وهو أنه يجوز وجود الکلام في الضدّین. ولو کان للمتکلم بکونه 
متكلمًا dle‏ لوجب أن يوجب الكلام الموجود في الضدّين الصفة والحالة میم المكلفين لفقد 
الاختصاص» وهذا le‏ فإن قيل: لهذا الكلام اختصاص بالمتكلم الذي حصل منه لأنه هو 
Sut‏ له فيكون هو أولى بذلك. قيل [له]: ما يوجب MEI‏ للشيء لا فرق بين أن يكون 
من فعله أو من فعل غبره. ألا ترى أن الله تعالى لو أوجد لأحدنا العام والقدرة في قلبه لكان 
هو العالم والقادر به دون الله سبحانه وتعالى وان كان من فعله؟ 

دليل آخر على ذلك» وهو أنه لو كان له بكونه متكلمًا حال لم يكن لنا السبيل إلى 
معرفته» oe Ly‏ إثبات ما لا سبيل إلى معرفته. Lely‏ قلنا ذلك 33 هذه ALN‏ مما لا يعلم | 
باضطرارء لأنا لا نشاركهم فہاء ولو كان معلومًا بدليل لم يل الدليل عليه أن يكون هو 
إيجاد الكلام أو نظم الكلام وترتبه أو oF‏ الكلام أمرا ونيا وخبرًا. وبطل الأول» لأن الإيجاد 
يدل على e$‏ قادرّاء وبطل النظمء لأنه يدل على كونه e‏ وبطل الثالث, لأنه dos‏ على 
کونه مريدًا كارهّاء ولا کلام في حالة العالمين والقادرين أو المريدين» Lily‏ وقع الخلاف في 4$ 
متكلماء ولا دليل عليه فلا يصح إثباته 

دليل آخر على ذلكء وهو أن الله سبحانه ds‏ لو کان ن متكلمًا لذاته لكان متكلمًا 
e^‏ أنواع eS‏ صدقه وكذبه وحسنه وقبحه. GY‏ ذات البارئ us‏ لا اختصاص لها 

ببعض الأشياء دون بعض» فكان يجب أن يكون متکلما بجميع أنواع الكلام. ألا ترى أنا 


[HE o‏ حالث ۱۵ وإن] فان ۲۱ العالین] العلمين 


۱۷۹ الكلام على الكلابية‎ wl 


[U‏ قلنا أن الله تعالى عالم إذاته» اقتضى ذلك أن يكون Fa S MM‏ وكذلك 

دليل آخر على ذلك» TRITUM Moog one mie‏ 
من الکلام. كما أنه us‏ لا كان lle‏ لذاته كان YU We‏ نهاية له من المعلومات. 

دليل آخر على ذلكء وهو أن الله dus‏ لو كان متكلمًا لذاته لكان Ke‏ لذاته» ولو كان 
Li‏ إذاته لبطل تخصيص موسى وجبرثيل علهه| السلام. لأنه كان يجب أن يكون LR‏ 
at‏ الأشياءء | وقد علمنا خلافه. فان قيل: لیس يجوز عندك أن يكون الله تعالى We‏ 
atl‏ ولا Soph‏ على هذا أن يكون aio‏ لذاته؟ كذلك يجوز عندنا أن يكون متكلمًا لذانه. 
ثم لا يلزم أن يكون مكلمًا oni)‏ فالجواب أن هذا TA Y‏ لأن 4$ KS‏ من جنس A$‏ 
متكلمّاء إذ التكليم هو عين الکلام» ومن كان متكلمًا إذاته كان متكلمًا بجميع أنواع الکلام» 
وليس نحو ذلك كونه معلمّاء لأنه ليس من جنس ينه We‏ فكونه تعالى Mle‏ لذاته لا يلزم 
عليه أن يكون معا إذاته. Lily‏ قلنا ذلك» لأن التعليم يفيد فائدتين» alae!‏ أن يوجد العام 
في الغير» والثانية أن يفعل ct‏ يفعل الإنسان عنده ile‏ وهذا ليس من جنس كونه Úle‏ 

دليل آخر على ذلك» وهو أنه لو کان متكلمًا إناته لوجب أن يكون Rie‏ مع pat‏ 
الأشياء الموجودة من جميع اجمادات وغرها من الأموات» وقد علمنا أنه لا يجوز هذا على 
الله us‏ لأنه يكون bad‏ فان قيل: إن ذلك قبيح منه تعالى» » قيل d‏ القبيح عندم e‏ 
على الله تعالى وتقولون أنه لا يقبح منهء خْوَزوا هذا أيضًا على الله تعالى إذ لا يقبح منه. 
فان قيل: آليس يجوز عند أن يتناول أمره المعدوم ويكون آمرًا له ومع هذا لا يكون ed‏ 
LAM,‏ ثم يأمرهم بالتبليغ إلينا عند وجودنا. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن قولنا [هو] متكلّم مع قولنا أنه | متكلّم إذاته بتناقضء 
ويستحيل ذلك. aly‏ أن التکلم اسم لفاعل الکلام» ويستحيل أن يكون متکلما لذانه» ثم 
يكون فاعلا للكلام. 

دليل آخر على هذاء وهو أن الكلام مدرك وهو هذه الحروف الختلفة التضادّق 5 
de‏ إلى أن يكون الله تعالى بصفة التضادّات | uu A‏ قيل: هذ 


۲ أن] + يقول (مشطوب) © مكلْمًا] Ge‏ مکلما] متکلما ٩‏ فالجواب] والجواب ٠١‏ إذ] اذا | متكلماة] مكلا 
[ent |‏ میم ۱۲ [label‏ احدها ۱۳ والثانية] والثاني ٠١‏ فإن...تعالى”] إضافة في الهامش ۱۷ وتقولون] 
ويقولون 5 لذلك] AS‏ 


[Yo] 


[1۲7] 


[ككاب] 


۱۸۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


باطل بکونه e‏ إذاته وقادرا لذاته» فانه يجوز أن یکون الله تعالی موصوقًا ke‏ مع اختلافههاء 
قبل له: laj‏ قلنا ذلك لأنه لا مضادّة بين Jal‏ والقدرة» لجاز أن يقصف ke‏ وأما الحروف 
فتضادة. ولأن dall‏ والقدرة غير مدرکین» فالاختلاف Lua‏ لا يوجب Lad!‏ أما هاهنا 
فيخلافه. 

و و[هو] أنه تعالى لو كان متكلمًا إذاته کان Ail) Bale‏ فيجب أن 
oF «all BE YS‏ ذات القدم jes Je‏ لا اختصاص له بالصدق دون الكذبء ولا 
M eun‏ ار والكذب من جنس > وصفة الذات إذا حت 
وجبت. ألا ترى أنا إذا قلنا: إن الله J de us‏ ذاته وقادر لذاته. كان جميع المقد 
والمعلومات مقدورًا ومعلومًا Fal‏ ويستحيل أن يكون الله تعالی كاذبًا. 

فان قيل: هذا إذا لم يثبت أنه us‏ صادق call)‏ وقد ثبت sE‏ صادقا» فلا يجوز أن 
يكون LI‏ هذا کا أن الله تعالى [WL]‏ وجب le af‏ وقادرًا استحال ,ونه Sale‏ وعاجرّاء 
وان كان eH‏ في الشاهد يصح أن يكون e‏ | أو جاهلا وقادرًا أو Mele‏ قيل ra)‏ قد 
ثبت عندنا بالدليل [أن] الله de is‏ قادرء فلا يجوز أن يكون جاهلا أو Gele‏ ول 
يندت لک أنه صادق. فلا دلیل لک مع Kalis Her‏ الفاسدة. 

Bole السماوات والأرضينء فكان‎ gle قيل: الدليل على أنه صادق أنه أخبر عن‎ ob 
هذا لا يصح من وجوهء أحدها‎ id قد علمنا أن مخبره على ما أخبر به عنه» قيل‎ US Ag 
أن خلق السماوات والأرضين إما ينبت بالخبر الذي هو هذه الحروف» وليس بكلامه تعالى‎ 
بنفسه» فلا يدل هذا على صدقه.‎ a کلامه‎ ul, [fe] 

فان قبل: وان كان هذا غير كلامه إلا أنه حكاية عن کلامه» وصدق المكاية يدل de‏ 
صدق SAI‏ عنه. US‏ [له]: يجوز أن تكون الحكاية WIS SAI, Bre‏ أو يكون SH‏ 
صدقًا والحكاية كذيًا. أما الأول فنحو أن يقول زيد: قال عمرو: الله ثالث BE‏ ويكون عمرو 
قال ذلك» فان هذه الحكاية صدق SAI,‏ كذب. وأما الثاني فنحو أن يقول زيد: قال عمرو: 
لا إله إلا الله» وعمرو لم يقل ذلك» فان الحكاية كذب SAI,‏ صدق. 

جواب آخر عن ذلك» وهو أن fe‏ يجوز على zu ead‏ كلهاء فیازمک أن 
تجوزوا ظهور المعجز على يدي الكاذب من مة الله تعالى» وإذا جوزتم [ذلك] لزمكم أن 


۳ فالاختلاف] والاختلاف 5 ولا اختصاص] والاختصاص ۸ وقادر] [edt ١١ bob,‏ + شاهدًا | أو [ele‏ 
vele,‏ ۱۸ قائم] القام ۲۱ فنحو] فجوز 


Yo 


Yo 


۱۸۱ الكلام على الكلابية‎ col 


use‏ أن يكون مد S‏ قوله صلى الله عليه Jes‏ آله أن هذا القرآن من عند الله 
وأنه كلام الله Jii‏ 

ولپ خر وهو أن عنام عرز اتليس | اجه على sae all‏ ای كو لس وت 
[والأرضين] التي ذكرت في القرآن غير هذه السیاوات والأرضين. ۱ 

وجواب opi‏ وهو أنه 0 أن OS‏ مراده بقوله بت السمَاواتِ m Rs‏ 
خلقها في الأزل وقبل أن خلقهاء Sey‏ أن تكون إرادته بخلقهما فما لا «Jus‏ وكلّ ذلك 
ats‏ أمان لل كن ge‏ كالغ یه 

وجواب آخرء وهو أنه لو جاز أن يستدل بذلك على صدقه لجاز أن يستدل بقوله 


ST ess‏ الثار all OT‏ 4“ على کذبه» لأنه قال ذلك ول يخلق أصحاب النار 


لاه 
وجواب آخرء وهو أنه يجوز أن يكون bole‏ في بعض BELL‏ في بعضها كأحدنا. 
فان قيل: لا يجوز ذلكء لأنه Sg‏ | لى اجتاع | لضدّين» لأن الصدق والكذب ضتان قيل 
له: اجقاع الصدق والكذب في حقٌّ الشخص الواحد جائز بأن gle‏ له لسانان» فيتكلم 
ark‏ بالصدق وبالآخر بالکذب. وكذلك إذا قال عند جبل أو موضع يحكيه الصدى: لا 
اله إلا cal‏ ثم قال عقيب ذلك: الله ثالث LSE‏ فإنه يوجد الصدق والكذب في حالة 
واحدة. فان قيل: إذا لم يكونا ضدّين ف لا يجوز من الواحد منا أن يتكلم lee‏ في حالة 
واحدة؟ قبل له: لأنه [Y]‏ يمكنه أن يتكلم بجزءين في حالة واحدة» مغلين US‏ أو مختلفين. 
رم الله تعالى معنى في النفس وليس بحروفء فيجوز أن يكون موصوفا بصفة 
الصدق والكذب. 
جواب آخرء وهو أنه وإن ghlas | kel Blas‏ على احل. atl,‏ تعالى ليس «Jos‏ 
فلا يتنافى 6 Es Bole‏ 
جواب آخرء وهو ol‏ أحدنا کا لا يجوز أن يكون صادقًا ,636 à‏ حالة واحدة وآمرًا 
وناهيّاء fue,‏ الله us‏ آمر eb,‏ للذات في alle‏ واحدة» فيجوز أن يكون à BE Ble‏ 
de‏ واحدة. ob‏ قبل: عندنا يكون آمرًا kaly‏ عن شيء آخرء قبل له: كذلك جوز أن 
يكون bole‏ في بعضها SE‏ البعض الآخر. ۱ 


5 يحقل] حصل 18 [Sey‏ وعند YY‏ وناه] وناهي 


"*سورة البقرة (۲): ٠١١‏ وغيرها | "*سورة الأعراف (V)‏ ۵۰ 


[YY] 


[۱۲۷ب] 


[YA] 


[۱۲۸ب ] 


۱۸۲ کتاب زیادات شرح الأصول 


فان قبل: الخرس والسکوت ضد الكلام» والشيء لذا جاز عليه الصفة وضذها لا یعری 
عنها أو عن bade‏ والله تعالی لو aed der an‏ ای 
«SL.‏ وهذان يستحيلان ede‏ فوجب أن يكون متكلمًا م يزل ولا يزال» قيل له: دعوم 
أولا أن الخرس والسكوت ضد الكلام فلا نسام ذلك» والدلیل على فساد ما ذكرتم أن 
الخرس لا يخلو إما أن يكون WE‏ عن eae‏ الكلام لنقصان منها أو 
بالزيادة فيها. فا نان هو da‏ الكلام» فالعجز Sle,‏ القدرة» والقدرة تخالف الكلام» 
ا الواحد ضذا لأمرين مختلفين غير ضدّين» Lily‏ يكون ضنا 
للمثلين أو الضدین. وان "rg‏ فساد aT‏ الكلام بالنقصان منها فيكون ys‏ والتفريق OF‏ 
d‏ لکون e Y aei d‏ أن يكون ضدًا للكلام لما ذكرنا. وان 
كان للزيادة | فالزيادة تكون جوهرًا أو lene‏ والجوهر Le‏ الفناء» فلا يجوز أن يكون 
ضدًا للکلام. وكذلك السكوت à "m PSI‏ الكلام» والسكون sly‏ احرکف فلا 
يجوز أن OS‏ ضدًا للكلام مع ذلك» فلا يجوز أن يكون ضدًا للكلام لا ذكرنا أن الشيء 
الواحد لا يجوز أن oS‏ ضدًا لأمرين مختلفين غير ضدّين. 
ob‏ قیل: الدليل على أن الخرس والكلام ضدّان أنه يستحيل اجتاعها» وليس ذلك إلا 
التضادٌء قيل له: إنه [Y]‏ يستحيل اجتاعهاء فان الأخرس قد يوجد منه حرف caly‏ 
وكذلك إذا تكلم إنسان KB‏ الصدى بعد سكوته فإنه يكون ساکتا متكلمًا. 
فإن قيل: الحرف Sham oo i ME cR‏ 
كل جزء منه وکل حرف» لان da d‏ إلى Ja‏ ثم إن سلمنا اجتاعیما 
ub‏ کان «JUS‏ لاز ن الخرس هو العجز وعدم القدرةء Sty‏ تسكن 9 والسكون 
ضدّ الحركة, > فالمانع وجود aa‏ الخرس والسكوت عدم | لقدرة ASL,‏ لا الخرس 
BN‏ فأما قولحم أن الثى : إذا جاز عليه الصفة وضتها لا يعرى عنها وعن ضدها 
فليس كذلك. ألا ترى أن 0 عري عن السواد والبیاض؟ فإن قيل: ome‏ بهذا عن 
جميع أضدادهاء قلنا: هذا احتراز لا oY id Bb‏ اعقادم في الدلالة على ما ذكرتم على قولک 
أنه كا لا يجوز اجتاع المتضادّات في محل لا يجوز خلوّه dge‏ وهذا | قد بطل بالأحمرء فإنه 
لا يجوز اجتاع الضدّين السواد والبياض cad‏ ون كان يجوز عدا عنه. على أنه ليس لما 


١‏ قيل] + عندنا يكون آمزاوناهیا عن شین اخر قيل له lif‏ (مشطوب) © يخلو] خلوا Y‏ ویستحیل] ستحيل 


۱ والسكون] والسكوت ١١‏ التضاد] المتضاد ۲۳ احتراز] Bel‏ ۲۶ عنها] عن امحل 


۱۸۳ الكلام على الكلابية‎ wil 


دوه أصل ees‏ أن يردّوه إليه. فان قیل: ody‏ إلى الجوهر 0 فإنه يستحيل $e‏ 
الجواهر عن جميع Col‏ قلنا: العلة في ذلك ليس هو ما أشرتم إليه من احقال اجوهر 
del Ly «lf‏ ما سق d‏ حك E‏ وجود آ مور شش برد 
الكون. 

فإن قال: 5y‏ إلى الجوهر واللون» قلنا: الصحيح من مذهبنا أنه يجوز خلوٌ الجوهر عن 
جميع ol‏ > وقد مضى ذلك. 

فان قيل: إا نعني به الحلول» لأنه إذا Yo‏ السواد فيه فلا يعرى عنه وعن ضدّه قيل 
يس لا اا رتاه ون العلة فيه أن الباق لا ينتقي إلا XU‏ وما يجري 
مجرى الضد 

ob‏ قيل: ody‏ إلى الموجود والمعدوم» قيل ra)‏ العدم ليس بصفة تضاد الوجود حتى 
يستقيم لک ما ذكرتم» فا العدم زوال صفة الوجود. 

فإن قيل: نرذه إلى القديم واحدث. قيل له: القدم لیس بصفةء Lily‏ هو كيفية في الوجود 
لأنه وجود لا ول c]‏ وهذ | مرجع إلى A‏ 

فان قیل: المي لا بخلو في الشاهد من أن یکون We‏ بالثيء أو موصوفا La‏ من 
أضداد «fall‏ فیحصل هذا اصلا لما دكرناهء قيل d‏ ليس كذلك» فان أحدنا لا یکون We‏ 
ا لا نهاية cal‏ ولا يكون جاهلا Lani‏ لأنه لو کان Male‏ بها اقتضى وجود ما لا نهاية من 
vimm Ae‏ ا 
للكلام في الحقيقة» لآن الخرس يوجد في اللسان والكلام يوجد في القلب» ويجوز اجتاعهم| 
كالسواد والبياض في le‏ مختلفين. 

فان قيل: bus‏ ارس يوجد في القلب أيضّاء قيل: ake‏ سر فلا يجوز أن 
يتكلم فیه» على أنه لو كان كذلك لجاز أن يكون الرجل آخرس في القلب وهو أفصح 
الفصحاء في | للسان. ويستحيل اجتاع الخرس والكلام. 

فان قيل: UE De pid‏ الشاهد لا يخلو من الكلام وعن 
um‏ آضداده» id JS‏ هذا باطل ciae‏ .ذا صاحت فلا لا توصف ارو والسکوت 
والكلام. 


[J£ ۱۷ وجود] وحودها‎ ١ Mas يخلو]‎ ١5 فردوه ۳ ولفا] + العلم و (مشطوب)‎ [oy | ذكروه] ذكيقوه‎ ١ 
خلوا | فالخرس] والخرس 18 لأن] لانه» مع تصحيح | يوجد'] + في الكلام‎ 


[11۲۹] 


[۱۲۹ب] 


VAL‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فإن قبل: نعني بما ذكرناه امین الذي له کلام» قيل له: يبطل بالآدمي» إذا صاح لا 
يوصف oh,‏ الصفات. ويبطل أيضًا بأول حال خلق الله القدرة في اللسان. فإنه لا يوصف 
الادي بهذه الصفات. ويبطل أيضًا من حصل منه حرف واحد. فإنه لا يوصف بأنه متكلم 
ولا سكت ولا أخرس» لأن الحرف الواحد لا يكون LEW‏ واعتادهم على الوجدان في 
الشاهد لا eas‏ المتكلم في الشاهد فاعل الکلام» وعندهم ليس كذلك في الغائب. 
وكذلك الكلام في الشاهد اسم لهذه الحروف النظومة» وعندهم الكلام معنى في النفس. 
يدل عليه أن من ليس له الكلام في الشاهد يكون Boge‏ وفي الغائب بخلافه. فلا جشد 
على الوجود في الشاهد. 


ل 


اتصل بنا الكلام إلى حدّ 0 . فالمتكلّم عندنا هو فاعل الکلام» وقالت الأشعرية: التکلم 
من | له کلام وقالت الکزامیة: التکلم من هو قادر على التكليم والتكلم. رز 

ما ذكرنا أن العرب تقول 3 الذي يوجد في الصروع أنه کلام Stl‏ لما اعتقدوا أنه 
يتكلم فيه ال جنّء فدل ذلك على أن AGM‏ اسم لفاعل الکلام. 

دليل آخر على ما ذكرنا أن اسم المتكلم اما ينطبق في الشاهد على من يوجد الكلام 
بحسب قصده وداعیه. كا أن اسم الضارب ينطبق على من يوجد الضرب بحسب قصده 
وداعيه» SS‏ أن اسم الضارب ينطبق في الشاهد على من يوجد منه الضرب. فكذلك 
المتكلم يجب أن يكون هو الفاعل للكلام. 

والدليل على بطلان So‏ الأشعرية أن 7 تدخل في الكلام على وجوهء قد تدخل 
للاختصاص في المالك [Aw‏ لدار «aal‏ و ول 
كا يقال: هذ هذا الشيء أسود للسوادء أي طلوله cad‏ وقد تكون بعنى Vll‏ شء کا يقال: 

هذا الابن لفلان» يعني أنه واد على فراشه. فيكون هذا oe‏ محدود لاحقال 
الكلام هذه الوجوه bly‏ يكون لإيضاح المحد 


Gies ينطبق]‎ ١١ ينطبق] سطلق ۱۵ ينطبق] سطلق‎ ١5 فاعل] لفاعل ۷ فلا] ان ۱۳ لفاعل] الفاعل‎ o 
فيكون] ويكون‎ ١١ Ja [Conall | للاختصاص] الاختصاص‎ ۱٩ اللام] الكلام | تدخل”] بدخل‎ ۸ 


۱۸۵ الكلام على الكلابية‎ col 


والدليل على بطلان قول الكزامية أن هذا i‏ یقتضی أن يكون | الساک Ass‏ لأنه قادر 

على التكلم. فإن قيل: كذلك gen boe «Sg‏ ¿ متكلمّاء JS‏ له: هذا محال عند 
أهل اللغة. ألا تری أن جاعة لو حضروا عند الأمير وتكلم بعضهم وسكت الباقون فإنه 
يجوز أن يقال: تكلم أحدهم وسكت الباقون» ولا يجوز أن يقال: | تكلموا Te‏ ولو كان 
لیم متکلمین» لا جاز قي هذا الاسم عهم» لأن أسماء FUH‏ لا نتفي عن مسقياتها. 


ce 


اعلم أن 07 ؛ وسيجيء ee Lad qun da‏ 
الحركة والبنية والصلابة أم لاء وذكر الشيخ أبو علي أنه يحتاج إلى الحركة والبنية» وعند 
الشيخ أبي عبد الله يحتاج إلى | البنية» ,$6 كان يقول: ges Y‏ إلى JP‏ وهو ud‏ 
دليل آخر على [هذا] أن أحدنا لا يمكنه أن يوجد الكلام إلا في اللسان ولا يمكنه أن 
يفعل ذلك في ١‏ ا 0 با 
Ls‏ آخرء وهو أن الإنسان إذا تكلم في موضع JS‏ الهوا ء هناك CUN‏ 
وان کان في مفازة لا يكثر الهوا لهواء [le]‏ لا يسمع الصدی. dab‏ على أنه يحتاج | لى بنية لو جاز 
هناك. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن Gaol‏ | إذا نقر طسئّا وجد منه الصوت ما لم يت بتقدم 
ASL‏ وإذا نفدت الحركة ل ي e‏ لى الحركة. 

وجه قول الشيخ أبي عبد الله أن الجسمين إذا UE‏ صليبين حصل ينها صوت 
باصطكاكهاء وإذاكانا رخوین ل + Jet‏ الصوت. فدل Jo‏ آنه تاج إن لى الصلابة. 

وجه ما قله أب هاشم 1 > وهو الصحیح. أن الكلام لا يوجب للجملة Ve‏ ولا برجم 
حکه إلى JAN‏ وما كان كذلك فإنه لا يحتاج إلى أكثر من امحل كالألوان والأكوان. 

دليل آخر على ذلك cade adm‏ وهو أن cls oca‏ إلى البنية لاستحال 
وجوده في الهواء الذي هو الماد لأن تأليف | لهواء كافتراقه» فلا فرق بين أن يوجد في 
جزء منفرد وبين أن يوجد فما يتألف مع غبره إذا لم يكن مختضًا بالبنية. وقد علمنا أن الكلام 
يصح وجوده في 2 في الهواء. 


Y‏ التكلم] [SY Sail‏ من» مع تصحيح ۷ الجسمين] للخمسين ۲۰ كلألوان] إلا الألوان 


[vrs] 


[۱۳۰ب] 


[v] 


YAN‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


0 الان في‎ d a يوجد في‎ qe 
يجوز أن يقال أن الكلام يحتاج إلى البنية‎ Ue) على أنه‎ Jal من‎ JS الواحد» فلا يحتاج إلى‎ 
وعندنا أنه يحتاج‎ gl ا يحتاج‎ oll | والحركة والصلابة لوجوده إذا لم يمكن‎ 
pee Melons al Lela إلى هذه الأشياء لوجوه أخر. أما الحركة‎ 
M" لا يصح وجود‎ KB وأما البنية والصلابة‎ AS LI بالاعتّادء والاعتاد إِنما يوأده بشرط‎ 
يصح‎ de Y Lily (ae أن‎ ps 3h يفعل إلا بآلة» والته اللسان»‎ Y لأن آحدنا‎ eae 
يدل على أن الكلام في وجوده يحتاج إلى البنية.‎ Y الكلام» وهذا‎ ole 
فصل‎ 

والدليل على أن الكلام يحتاج إلى JA‏ أنه يستحيل [Ue]‏ أحدنا أن يفعل الحرفين الختلفين 
في حالة duel,‏ ولا وجه لاستحالة ذلك | ees‏ اطروف بقع de‏ 098 
فيجب أن يحتاج إلى JAI‏ إلا أن القاضي رحه الله اعترض على دليل تضاد الحروف ob‏ 
قال: li}‏ استحال اجتاعها لآن كل واحد lus‏ يحتاج إلى بنية ioga‏ ويستحيل gerl‏ 

وجه آخرء وهو أن الصوت كالهيئة للمحل بدليل أن المدرك للصوتين الختلفين يفرق بين 
dude‏ نحو أن يسمع صوت المار | والکلب» فصارت الأصوات في هذا الباب كالألوان» ثم 
اختلف من الألوان [يحتاج إلى MISS [JAI‏ الحروف. 

وجه آخرء وهو أن إدراك جميع الحروف as‏ سد إدراك جميع ol‏ 
— واحدة» وما كان كذلك alle‏ فإنه إذا اختلف [SU]‏ كتضاة الألوان» 

ن الالوان والرواخ والطعوم ul]‏ تدرك بحاسّة واحدة]. 

قال القاضي lary‏ لله: الا أنه لا تأثر لذلكء لأن الألوان لو كانت تدرك بحاشتین لكانت 


متضادّة. وقال: الکلام في تضادٌ ا روف ضعیف. ألا ترى أن الدلالة يمكن تقريرها i ols‏ 
cas‏ تضادٌ الحروف بأن يقدّر فيا التضادٌ؟ ولو كان ثابتا لكان التضاد واقعا على المحل أو 


Y‏ هذا" ... بصفة] إضافة في الهامش ۳ امحلان] الحلات ۵ يمكن] كن ١5‏ ويستحيل] ستحيل ٠١‏ كتضاد] 
لتضاد ۲ [ol‏ ] +۱«لوان ۲۶ بآن] فان 


۱۸۷ الكلام على الكلابية‎ wl 


على اجملة أو ى جزد الوجود. [ولا يجوز أن at! "S‏ أو على جرد الوجود]ء لانه 
يودي إلى أن يستحيل وجود الحرفين الختلفين في العالم» وهذا محال. فثبت أن التضادٌ على 
do da‏ انه تاج إل d‏ احل. 

دليل آخر على أن الكلام يحتاج إلى Al‏ وهو أنه لو لم يحتج إلى امحل لم PR‏ وجوده 
على عدمه. لأنه لا يوجب للمتكلم حالة ily‏ يظهر تأثيره في Jal‏ فإذا وجد لا في SEI‏ لم 
بفارق حال وجوده حال عدمه. قال القاضي ae,‏ الله: لقائل أن يقول بأنه إذا وجد حم أن 
يدرك وإذا عدم استحال أن Sy‏ فيكون لوجوده على عدمه مزيّة. 

دليل آخر على هذاء وهو أن في الكلام ما [لا] يوجد إلا في dat‏ ألا ترى أن الصوت 
يشتدٌ بصلابة احل ويرخو برخا وته مثل صوت الطست وصوت القطن بدليل أنه يسمع من 
جانب المحلء وإذا كان فيه ما cle‏ إلى امحل يجب أن يحتاج | اجميع إليهء Sol.‏ حك 
يشت في بعض الأجناس لا يجوز أن يختلف ذلك الجنس فيه إلا لأحد أمور ثلاثة. إما 
للفاعل أو للعلة أو لاختصاصه بأمرء والصوت الذي يوجد لا في محل لم يجز أن يكون 
بالقاعل» oY‏ كون الشيء في محل أو كونه لا في je‏ ما لا يتعلق باختيار الفاعل» لأنه لیس 
aa de‏ تأثر. ولا جوز gl‏ یقال: ld)‏ اختض به لعلةء o‏ العاني لا تقوم Go ell‏ 
SG‏ الصوت الذي جوز وجوده لا في Se‏ 

فإذا كان OUS‏ لم يجز القول بوجود بعض الأصوات لا في محل. 

ob‏ قيل: لو كان كلام الله سبحانه وتعالى يوجد في Je‏ لكان لذلك 
أن اللون | A gcn Je dest‏ لمحل منه اسم الأسودء وكذلك الضرب والقتل 
يشتق لها مها E‏ 
هذا إثبات المعاني بالعبارات. وذلك لا يجوزء لأن مَن اصطلح على هذه العبارات لو لم 
يخلقهم الله تعالى لكانت العاني Ab‏ على حالهاء ولو خلقهم الله سبحانه خرسًا لم تعدم هذه 
المعاني» ولأن واضع اللغة ليس بمعصوم عندناء فيجوز أن يكون az‏ في ذلك. على أن في 
الأفعال ما لم يشتق منه يفعل ولا | ene‏ نحو عسى ولیس ونعم ویس BB‏ جاز أن 
لا يكون dt‏ منه اسم. على E ne rel‏ الكلام يدرك من دون 
أن يدرك dle‏ فيفارق السواد وغيره» | فلا تتيتن الحاجة إلى أن يشتق لحل الكلام منه 
cel‏ ولا عرفوا تعلق الکلام بفاعله TT‏ وداعيه وضعوا للفاعل اسما يفرق 


POF ۰. YDA‏ + حث | حك] حکم ۲ عندنا] عبدما ۲۳ عسى] gute‏ ۲۶ ل] احل 


۲ وداعيه] داعيه 


[W^] 


[1Y] 


[۱۳۲ب] 


۱۸۸ کتاب زيادات شرح الأصول 


ببنه وبين co ye‏ هذا كا أن النعمة U‏ جعل منها اسم الفاعل لم يجعل WE‏ منها el‏ يدل عليه 
أن الأصوات تختلف على وجوه لا نهاية لهاء فلو وضعوا لمحلها اسما لاحتاج إلى ما لا نهاية له 
من الأسماء. 

فان قيل: ألدس وجود dal‏ من جحمة الله bs‏ في أحدنا يوجب bS‏ عالمين دونه ls‏ ؟ 
فكذلك إذا وجد الكلام LS‏ يجب أن نكون موصوفين بهء قيل له: في العلم V]‏ كان MIS‏ 
لأن للعالم بكونه We‏ صفة وحالة» والصفة تثبت لمن Jo‏ به العنی. أما الكلام لا وجب OF‏ 
المتكلم على حال كما مضىء لجاز أن يكون موجودًا في آحدنا أو في LAN‏ ويكون الله 
سبحانه وتعالی هو المتكلم به . على أنا تقول لهم: جوزوا أن يكون الله تعالی متكلمًا بکلام 
يوجد لا في محل. op‏ قالوا: لا يصح وجود. العرض لا في de‏ قيل nb‏ هذا لا يصح منک 
KY‏ تقولون أن كلام الله Jis‏ لا يحل محلاء ولا تقولون أنه قد de‏ في الله «Jus‏ فان 
قالوا: الكلام يقوم بالله (Ss‏ متكلمء قلنا: هذا القيام غير Spine‏ وقد مضى في ذلك ما 
يكفي. على أن هذا يبطل باللسان af,‏ يوجد فيه الكلام ولا يقوم به» فإن المتكلم بالكلام 
أحدنا مع أنه موجود في الهواء. 

فإن قال: مذهبكم يودي إلى جواز التغيّر على الله تعالی» وهو أن يصير متكلمًا بعد أن لم 
کن, قبل d‏ هذا Kle Jles‏ بو رازق وخالق. فک b‏ | على أن الله Gls‏ لا 
یستی We‏ ورازقا لم يزل» ولا يدل ذلك على التغيرء وفي اللغة هو أن + بنقلب الشيء عن 
ذانه. ألا ترى pel‏ يقولون: تغيّر السواد بیاضا. ل اعتقدوا أنه انت قلب إلى ذلك؟ dis d,‏ 
لا بخرج عن صفته الذ لذاتية بإحدا ث الكلام. 


فصل 
ومن الیل على ale‏ القرآن من جمة ظاهر القرآن قوله تعالى ما er‏ من در من زیم 
AI P ces‏ وقوله Op Qus‏ 52 تا Sa‏ 4“. قال: هاتان glad‏ [دليل] على 
bae aS‏ ومنزلا. 


فان قبل: المراد ilb‏ هاهنا هو الرسول بدليل قوله Ql 35 T all s‏ الله 
S3]‏ 153 رَسولا 4“ قيل له: في هذه الآية ما Dos‏ على أنه آراد به الكلام» a‏ قال Jy‏ 


۲ وجوه] وجه | لاحتاج] [SY ey‏ ما ٩‏ لم] له 


“سورة uS‏ (۲۱): ۲ | “سورة الحجر )0( ٩‏ | '“سورة الطلاق i00)‏ ۱۱-۱۰ 
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اشتمفوه ۰*۳ والاساع Ui]‏ يتصور في القرآن» لا في الرسول. ومن الدليل على ذلك أيضًا 
قوله تعالی Sb MM‏ يات الکتاب SoH)‏ 4“ وقوله EST OWS‏ یاه ثم فضلث من 
Sd‏ [حكيم ns‏ ]4 والإحكام والفصل إنما يدخل في المحدث دون القدیم» وكذاك قوله 
Kyat Gs Qus‏ إلا "d ped E Sel‏ مع قوله USE‏ شَيءٍ تاه بر 4" وقوله 
تعالى lease ETA 2 Oy‏ وماکان مجعولا فانه يكون Bat‏ 

فان قبل: أليس الله تعالى قال ود قَصَى LSB Lah‏ ول له كن فیکون 4" فأخبر أنه 
يحدث الأفعال بكن» فلو كان كن Bat‏ لاحتاج إلى كن آخرء وذلك يودي إلى ما لا اية A‏ 
فيجب أن يكون قدماء قيل له: هذا لا يصح من الأشعري» فان كن من هذه الحروف» 
وهو لا يقول أن هذه الحروف dead‏ لأن عنده القديم هو الكلام Fil‏ بالنفسء | ونقول مع 
الحنابلة: إن الاستدلال بالقرآن لا يصح منک LY‏ تجوّزون على الله سبحانه التلييس» 
فيجوز أن OS‏ قد أظهر هذا وأراد غيره. 

جواب آخرء وهو أن كن Le)‏ تدخل في الكلام للاستقبال» وما يقع في المستقبل يكون 
«bag‏ ولأنه آدخل الفاء وهو للتعقيب» ls‏ يتعقبه oye‏ يكون av‏ 

جواب آخرء وهو أن كن هذه محدثة لتقدّم الكاف على النون» فلو احتاج الله dis‏ في 
إيجاد الأفعال إلى هذه الكلمة لاحتاج لإيجادها إلى مثلها فيؤدي إلى ما لا le‏ له. 

جواب آخرء وهو أنه us‏ لا يخلو إما أن clit‏ إلى هذه الكلمة في جميع الأفعال أو 
يحتاج لها في بعضها. فإن قال أنه chet‏ في بعضها إليه فقد بطل استدلاله» لأنه يجوز أن 
پوجد نفس هذه الكلمة من غر كلمة (Saget‏ يجوز وجود بعض هذه الأفعال من غير 
هذه الكلمة. وان قال ob‏ تاج با في جميعها فقد أبطل کون الله تعال مستغتيا لا يحتاج 
إلى شىء لأن أحدنا لا يحتاج في إحداث الأفعال إلى هذه الكلمة» فالله ls‏ أؤلى أن لا 
يكون ELE‏ إليه. ولأن هذه الكلمة لا تخلو إما أن تكون سببا للافعال أو Ale‏ فهاء فلو كان 
علة لوجب وجود الأفعال فها ل یزل» لأن المعلول لا يتراخى عن العلة» وكذلك إذا كان 
cle‏ لأن المسبب لا يتراخى عن السبب إلا call‏ ولا مانم هاهناء فيؤدّي إلى کون هذه 
الأفعال قديمة. 


[ibis ۵‏ جعلناه ١١‏ يخلو] بخلوا ۱۷ إليها] اليه ۲۱ تخلو] Meo‏ | أو [He‏ وعلة 


"“سورة الأنبياء Y (Y)‏ | “سورة يونس (۱۰): ١‏ | "*سورة هود Y)‏ | "سورة القمر (OE)‏ ۵۰ | ”سورة 
القمر (۵4): >٩‏ | '”سورة يوسف Y (Y)‏ | سورة البقرة (Y)‏ ۱۱۷ وضرها 


[vv] 


[۱۳۳ب] 


[ire] 


۱۹۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


ثم الجواب عن الآية أن الله تعالى إغا عبر بها عن سرعة Weal‏ يقال أن فلا إذا | 
[أمر] أمرًا das das al‏ ويكون لا dy AME‏ يعن بهذا أنه يحتاج إلى | حداث هذه الكلمة أو 
أنه as‏ عند وجود الافعال. 

دليل آخر على أن كلام الله سبحانه وتعالی لا يجوز أن يكون قدياء وهو إلزام لهم عند 
التحقيق» وهو أنه لو کا ۱۳ الله تعالى بالقدرة على أنه يأمر أكثر من 
يقدر على ذلك. 

a n "(gh ودلا 1 إلا‎ T. م‎ Jis قبل: قال الله‎ ob 
P putt ier dae ane p وهو الله تعالی‎ 
على أن‎ "4 secs Jis sy جاز الاستدلال بهذا لجاز أن يستدل بقوله تعالى‎ 
لاقتضى قدم هذه الأشياء. وكذلك يجوز أن يستدل بقوله‎ NC القرآن محدثء لأنه لو كان‎ 
هي داز 453 على أن هذه الأشياء‎ 8531 Aly Flee انیا‎ Shall هذه‎ LE تعالى‎ 
خلافه.‎ lale قدیف وقد‎ 


Je 


فإن قيل: Je‏ تقولون أن eva‏ والمستى شيء واحد؟ قلنا: E y:‏ 
والدليل على ذلك قول 2 وله لاه god‏ فاذغو هُ با ول وكان الاسم هو 
الستی لكان آلهةء لا إلها Mol,‏ يدل عليه أيضًا أنه أضاف إلى نفسه والشىء لا يضاف 
إلى Ja eee «ad‏ على أنه غيره. الیل على فاك ما روي عن | لبي 
هل ال xe‏ وه اه فان toig‏ اش ركسو انها مه اماف Vis‏ اه 
وإفاكان evt‏ هو القشمية بدليل هم یقولون: سقیت فلا V‏ حسفا وقلدمية حسنةه 
والتسمية غير الستی. eva MISS‏ 


da‏ ۱۰لا نا لان ۲۱ ولفا] ولو 


*"سورة الاخلاص (۱۱۲): ۱ وغرها | ””سورة البقرة (۲): VW‏ وغرها | ""سورة النحل AQ)‏ | ""سورة غافر 
va (E+)‏ | "سورة الأعراف (۷): ۱۸۰ 


باب الکلام على الكلابية ۱۹۱ 


دليل آخر ذكره قاضي القضاة. وهو أن ام لا يخلو إما أن يكون هو الستی أو غيره 
أو هیا جمیقا. فإن كان هو المستى فقد بطل ما ذكرنا. ولا يجوز أن يكون هو الستی 
وغيره» لأنه لم يقل بهذا el‏ فيكون خلاف الاجیاع. فام يبق إلا أن يكون الاسم غير 
المستى. 
دليل CST‏ وهو أن الأسماء تترادف على المستى» والمسقى واحد. فلا يجوز أن يكون 
هو نفسه. 
دليل آخرء وهو أن الأسماء U]‏ تحصل بالمواضعات» das Gully‏ من غير المواضعة 
فدل على أنه غيره. 
واحتجٌ الآخرون بقوله تعالى Ji e co‏ 3 فأمر بتسبيح ee eo‏ 
اليس لاسي ا a‏ ان اساي هو بطم 
والتقديسء وعندنا يسبّح ويقدّس اسم الله dls‏ كما = ذاته. يدل عليه أن ذلك y‏ 
يطردء لأنه يقال: أكل فلان وشرب 0 ولا يقال بدلا من ذلك: أكل اسم فلان وشرب 
اسم فلان. فان قيل: الاسم قد يطلق على الستی بدليل قول الشاعر'': 
إل ول ثم ام الشلام das Ue‏ ولا كلا ققد publ‏ 


قيل له: هذا مجازء ونحن لا نتكر أن alla em‏ على الستی SEL‏ والدليل على أنه مجاز 
أنه لا oy‏ على ما Ta‏ من قبل. 


فيل 


فان قبل: Je‏ تقولون أن القرآن مخلوق؟ | قلنا: نعم» نقول ذلك |3 5 
e‏ والدليل على هذا أن الخلق هو التقدير في اللغة. والخلوق هو المقدّر الذي لا يكون 
فاعله oe kala‏ موجود في القرآن. والدليل على أن ae‏ ما $5 ناه أنه لا no‏ إما ol‏ 
يكون عبارة عن الكذب أو عن الحدوث أو عن التقدير أو عن الحدوث والتقدير. وبطل 


١‏ يخلو] خلوا ۲ بما] ما ١١‏ وعندنا] وعبدنا ٠١‏ فلان] مشطوب في الأصل؛ + ولا يقال بدلا (مشطوب أيضًا) 


يطلق] [js ١6 alles‏ الحق» والتصحيح عن المصادر ٠١‏ الاسم] + لا ٠١‏ يخلو] Was‏ 


VA راجع ديوان لبيد بن ريبعة العامري بيروت ۰۱57/۱۳۸۲ ص‎ | ۱ :)۸۷( de i 


[Wt] 


[Ave] 


MY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


أن يكون عبارة عن الحدوث والتقدیر» لأن أهل اللغة أثبتوا آحدهیا وتفوا الآخر. والدليل 
على ذلك قول الشاعر'': 

c3‏ تفرى ماخشت وه ض الوم یلق 12 ری 
ولأنه يقال: الإسكاف خلق iat‏ ذا قدره وان a d‏ يفعله» وأساء الحقائق لا تنفی عن 
eon‏ وبطل أن يكون عبارة عن الکذب. SY‏ يقال: إن الله us‏ خلق السماوات 
والأرض» ومعنی eo‏ اللفظة مطّردة في هذا. 

فان قبل: لس يقال: إن هذا كلام ختلق» إذا كان كذباء قبل ll sd‏ جاز إطلاق هذه 
النسمية على الكذبء لأنه يحتاج في ذلك إلى زيادة تقدير فهاء وهو أن تصوّر CASI‏ 
بصورة الصدق. 

فان قیل: قد یقال: oda‏ قصيدة dae‏ (ذا CAE‏ إل dis ue‏ فيل له: Ua‏ يقال elis‏ 
hé ae‏ :وف أن صو أن الوب هه و ان كان بخللاف 

. والدليل على ذلك أنه قد تطلق هذه اللفظة على القصيد PETRA‏ 

prod‏ ا ene‏ الغير» على معنى 
أنه يقدّرها ويعلم تقديرهاء قيل له: ما لا يجوز إطلاق هذه اللفظة على هذاء لأنه يودي إلى 
dal‏ وإلى أن يحتقد أن المراد به مثل مذهب الجبرة Ay‏ ولو لم بو إلى هذا لجاز 
فان ن قيل: كان E i oe‏ هذه اللفظة على المعدومات على معنى أن bul‏ 
شيرها في Mi cel‏ وكذاء قبل له إفا لم tb ye‏ لأن حقیقته li)‏ هو الفعل 
لوجود Ec en cme a | ill‏ 

فان قيل: الله تعالى أطلق هذه اللفظة في كتابه على | الكذب حيث قال GAS‏ 
فک ۳4 وقال a si‏ إلا OT SEI‏ قبل له: ليس من حيث أن الله تعالى أطلقه على 

هذا ما يقتضي أنه حقيقة ca‏ ان الله تعالى قد یذکر المجاز والحقيقة على ما هو dale‏ العرب. 


Y‏ إن] + والله Qus‏ خلق السموات والارض معنى لكذب (مشطوب) ۸ تقدير [led‏ تقديرها ٩‏ بصورة] تصوّره 
Ls ۱‏ يصوّر 


""راجم ديوان زهير» ص ۰۲۹ ولسان العرب لابن منظور في مادة (La)‏ | "سورة العتكبوت (۲۹): ۱۷ | "سورة ص 
(۳۸): ۷ 


۱۹۳ الكلام على الكلابية‎ col 
فصل‎ 


del‏ أن الحكاية غير $2( عند الشيخ أبي هاشم وان كان مثله صنعة وحروفا. وهو مذهب 
الجعفرين» جعفر بن حرب وجعفر بن مبشر. وعند الشيخ gi‏ علي هو عينهء وهو قول ابي 
الهذیل» وعندهم الكلام يجوز عليه البقاء» والصوت لا يجوز عليه البقای وهما جنسان 
مختلفان» وإن الكلام قد يوجد مع الصوت» ويوجد مع الحفظ ومع الكتابة. والكلام على هذا 
یشقل على ثلاثة فصول. أحدها أن الكلام من جنس الصوت. والثاني أن الکلام لا يجوز 
عليه البقای والثالث أن الحكاية غير SAN‏ 

أما الأول» فالدليل على أن الكلام من جنس الأصوات أنه لو لم يكن من جنسها لجاز 
وجود الكلام بدون الصوت | [والصوت] بدون الکلام» لأنه ليس بينها تعلق معقول يقنضي 
أن لا يفارق أحدها صاحبه. وقد علمنا أنه يستحيل أن يكون الكلام موجودا بغير 
الصوت. 

PE الكلام في الفصل الثاني» فالدليل على أن الكلام ما لا يجوز‎ Li, 
وجب أن يدرك في الحالة الثانية كما أدرك في الحالة الأولى» لأن المدرك إذا‎ Bl 
۳ يستحيل أن لا يدرك مع ارتفاع الموانع» وقد علمنا آنا لا ندرك الکلام في الحالة الثانية.‎ 
إدراكه في‎ Ul لا يخلق‎ ah العادة‎ Got us الثانية» لأن الله‎ UL) ندركه في‎ Yd قبل:‎ 
قبل له: لو كان هذا طريقه العادة لجاز أن يختلف فيه العادة» بل يجب أن‎ clt الوقت‎ 
fi بين العادة والواجب. وقد علمنا أن العادة في ذلك لا تختلفء ولأنه لو جاز‎ bs تختلف‎ 
لجاز أن يقال أن عقيب هذه الآيات التي هي العموم استشاءء إلا أنا لا ندرکه لأن‎ 
سبحانه أجرى العادة بأنه لا يخلق لنا الإدراك.‎ 

دليل آخرء وهو أن الكلام لو کان WE‏ لم يكن مفيدّاء لأن الكلام إنما يفيد إذ ا وباي 
الحدوث بعضه على بعضء فأما إذا كان ddd‏ واحدةّ فإنه لا aa‏ لأنه لا تكون AJ‏ 
بان تكون Uo‏ أولى من أن تكون ديرا أو يزدًا. 

وأما الكلام في الفصل الثالث» وهو أن الحكاية غير $9(« فالدليل على ذلك أن الكلام 


يدخل تحت مقدورناء بدليل أنه يقف على قصدنا ودواعينا وينتفى بحسب صوارفنا 


۳ وعند] وعبد £ والصوت] والصوب ۸ على] عليه ١5‏ بأنه] gh‏ + الله (ولعله مشطوب) ۲۱ تكون] aX‏ 
۲ تكون'] يكون | من أن] إضافة فوق السطر | oS Pos‏ ۲۳ غير] غبره 


[Wwe] 


[v3] 


[onn] 


ME‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


and tall‏ أن یکون | t di Ea‏ الجبرة» ولو لم نقل كذلك لانسدّ علينا 
طريق معرفة je‏ بين فعلنا وبين فعل الله تعالى. 

دليل آخرء وهو أن أحدنا مأمور بقراءة القرآن إذا كان طاهرًاء والجنب ممنوع منهء 
والأمر ul‏ ابص با هو ن فعلناء لا بفعل الله Jis‏ 

دليل آخرء وهو أن الله تعالى Lar‏ على قراءة القرآن» والثواب kl‏ يصح على فعلناء لا 
على فعل الله تعالى. 

دليل vs‏ 3 أن الواحد إذا قال: زيدء فقال غيره: قال فلان: زيدء فلو كانت KH‏ 
nt SAI,‏ واحدًا لكان هذا مقدورًا واحدًا بين قادرين» وذلك لا يجوز. 

دليل آخرء وهو أن القائل إذا تكلم بكلام» ثم حكاه غیره» فلا يخلو ما أن يكون ذلك 
الكلام انتقل إلى aè‏ ولسانه أو يكون قد pre‏ وأوجده الثاني على طريق الإعادة. فان قال 
بالأول فذلك باطلء لأن الانتقال على الكلام وسا؛ 0 حال. ون قال بالثاني فذلك 
أيضًا باطل» لأنه Ge‏ إلى أن يكون مقدورًا بين قادرين» ولأن إيجاد | eS‏ من الثاني غير 
موقوف على بقاء الأول» فإنه لو مات لصح من الثاني إيجاد نکم ولأنه لوكان ما يقرأه 
آحدنا alt WYK”‏ تعالی لكان هذا مقدورا ely‏ بين lae‏ وین الله تعالی» وذلك لا بجوز. 

احتج الشیخ آبو علي بقوله تعالی وان Sel‏ من bob e OSEAN‏ حى gà‏ 
کلام اه فآخبر gh‏ السموع کلامه» وعلى مذهبک لا یکون ذلك السموع | کلامه 
تعالى. " ه: المسموع عندنا کلام الله تعالى في [حقيقة العرف] والشرع. ألا تری أن 
الإنسان إذا قرأ شعر امرئ القبس Js‏ هذا] شعر امرئ القبس» وان كان ذلك في الحقيقة 
فعلا مهم بأن المسلمين أجعوا على أن المكتوب في المصاحف والمتلؤ في 
امحاریب هو قرآن» وعندك بخلافه. والجواب عن ذلك ما $3 ob‏ أن هذا یسمی کلام الله 
تعالى ویسمی قرآنًا في حقيقة العرف والشرع. 

فان قبل: هذ SS‏ القرآن 
وكرام الصحابة والتابعين وواحدًا من المسلمين لم يسمعوا القرآن» فالجواب ما m‏ أنهم سمعوا 
القرآن على الحقيقة العرفية وسمعوا كلام الله سبحانه» وان كان في أصل موضوع اللغة هذا 


١‏ تقول] da‏ ۲ بين] + معرفه (مشطوب) ۳ والجنب] ولحسب ٩‏ يخلو] ٠١ Meo‏ وأوجده] وواحده | الإعادة] 
العاده ١١‏ بالأول] الاول ۱۳ ولأنه] لأنه ۱۷ حقيقة] 2-3 كات لا تقرأ لاهدام الورقة ۱۸ هذا] كلمة أو كلمتان 
لا تقرأ هدام الورقة ۲۳ فالجواب] والجواب ۲۶ أصل] الأصل 


* سورة التوبة (9): 5 


باب الکلام على الكلابية ۱۹۵ 


ليس بكلام الله تعالی» ولكن إذا صارت في Gall‏ حقيقة في هذا ل يفهم منه عند الإطلاق 
إلا ما ذكرناه. هذا كما أن الصلاة في أصل اللغة عبارة عن الدعاء» ثم تقل إلى هذه الأركان 
والأفعال ال خصوصة وصارت UA‏ لها على الحقيقة» go‏ لا يفهم منها عند الإطلاق الا هذه 
الأفعال والأركان» وليس هذا كا تقوله الأشعرية» لأن عندهم کلام الله تعالى gas‏ قائم بذاته 
ولیس بحروف» وهذا الذي نسمعه لبس بحكاية ولا محكي. 


ce 


del‏ أن هؤلاء النوابت الذين بزعمون أن كلام الله تعالى هو هذه الحروف التي نسمع 
ede‏ ترارق یک | الاق b‏ والدين بوغذ 418 والدليل على فساد 
قوطم أن الله تعالی ذم التقليد والمقلدين في كثير من الموا لمواضع ومدح النظر والناظرين» Pally‏ 
لا يستحقٌ إلا على ترك 35s‏ ۳ محظور. 

دليل آخرء وهو أن الله تعالى لم يبعث نيا إلا ومعه العلمء ولو جاز قبول القول من غير 
دليل d‏ يكن لإظهار المعجز على أيديهم فائدة. 

دليل آخرء وهو أنه لا يأمن [أحدنا] من أن يكون مقدمًا على حظور بالتقليد لجواز أن 
يكون ما نقوله خطأء والإقدام على ما لا نأمن كونه محظورًا خطأ وقبيح» كا أن الإقدام على 
ما عام حظره قبيح. ألا ترى أنه لا يجوز الإقدام على خبر يتيقن كونه SUIS‏ 

ob‏ قبل: هذا باطل بمن یری شین في يد oye‏ فبشتریه. فإنه يجوز له أن يتصرف فیه, 
ولو كان He‏ حل له وطؤهاء وان جوز أن یکون BE‏ وألا يكون Be‏ له» JB‏ له: 
الشيخ أبو علي ذكر أن age‏ اليد [یذل] على أنه ملوك U] Bb cal‏ حل له التصرف فيه 
ليل uh‏ لا هجرد القول» والشيخ أبو هاشم قال أن هذا الرجل براجع نفسه. فإن غلب 
على at‏ صدقه اشترا ree‏ ن ل cla‏ على ظته لم جز منه شراه 
وکان قبيحًاء dy‏ يقتصروا على جرد التقليد 

فان قيل: هذا باطل برجل آرسل إلى oye‏ هدية جاز له أخذها وقبولها بقول الرسول 
وان جوز خلافه» قبل له: براجع نفسه في ذلك» فان غلب على ظته صدقه أخذه وإلا ‏ 
يجز له قبولهاء وبالأمارة يعلم ذلك. 


۸ فساد] فسادهم ٠‏ مأمورٍ] مامورًا ۵ خبر] خبره YY‏ بقول] dé‏ ۳ يراجع] + في 


[Avv] 


[۱۳۷ب] 


[۳۸] 
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فان قيل: هذا باطل بالمؤذن» | إذا أذن جاز له أداء الصلاة بآذانه وان جوّز آکون] 
الأمر بخلافه. والجواب أنه إن غلب على Gh Bre ah‏ يكون الوقت lga‏ من الصلاة از 
له أن يأخذ بذلك» ولا ل يجر [إلا] بأن يسمع أذانه وقت الصلاة» وكذلك إن كان يوم غيم 
فإنه برجع إلى b Ade‏ 

دليل آخرء وهو أن قول المثبت ليس بأؤلى من قول النافي» فلا يجوز قبول أحدها J|‏ 
بدليل. 

فإن قيل: عندنا يؤخذ بقول الأورع والأسترء قيل له: الورع والستر قد يوجد في من 
ينغي حسب وجوده à‏ من (LA‏ فلا eA‏ آحدها على الآخر بهذا. o9‏ قبل: هذا لا 
bah‏ کا لا Sok‏ في العالمين إذا أفتياء فإنه يجوز للمستفتي أن يأخذ بقول أحدها وان لم 
يكن قول أحدها بل من قول الآخرء قبل ل4: base‏ يأخذ بقول del‏ إذا عام ذلك 
بطريقه وهو الخبر التواتر. فإن استوى الحال فيا نتخیر في ذلك. وليس كذلك فيا نحن فیه. 
فإن التخيير فيه غير جائز لأنه من باب الاعتقاداتء فيكون آحدها باطلا قطعًا. ولا يجوز 
أن يخير بين الباطل والحق بخلاف الشرعیات. فإنها مصاخ لنا ولبس هناك مطلوب معيّن» 
فيجوز أن يكون کل واحد من القولين الختلفين Lem‏ وصوابًاء وفي العقليات المطلوب معيّن» 
ولس يختلف باختلاف الأوقات والأشخاص. 

فان قيل: لبس يجوز قبول [قول] صاحب الشرع بغير دليل؟ وهذا هو Le‏ التفلید. 
قيل له: Le‏ جاز ذلك. لأن الدلالة قد دلت على صدقهء وهو المعجزء بخلاف ما نحن فيه. 

فان قيل: oed‏ يجوز قبول | [قول] الصحابة بأجمعهم بغير دليل؟ dg]‏ يكن] ذلك الا 
تقليدًاء قيل له: الدلالة dos]‏ على أن إجاعهم] A‏ ولا يجوز خلافه. 

فان قيل: ألبس يجوز LA]‏ قبول قول ret‏ وان لم يكن قوله مجة حتى يجوز 
خلافه؟ US‏ له: الإجاع قد انعقد على جوازه وأن قوله b>‏ في b>‏ هذا العاي iz‏ 


[isg ۷‏ باخذ ٩‏ أن يأخذ] انا Job‏ ۸ ول يكن] كلمة أو کلمتان لا elc Us‏ الورقة ۱۹ تدل...إجاعهم] 2-3 
كلهات لا تقرأ لاهدام الورقة AKT sll ٠١‏ أو کلمتان لا تقرأ elc‏ الورقة 


باب الإرادة 


قال السيد gf‏ القاسم رمه الله: قال السيد الإمام أبو طالب رضي الله عنه: اعام أن هذا 
0 مه کلام ف أن الله قال xal Jo aye‏ والخلاف في 
مع الشيخ gl‏ القاسم البلخي فإن عنده لا يجوز أن يكون الله dos‏ مريدًا لا على 
n‏ ة هي الشهوة ومیل القلب» وذلك لا يجوز على الله سبحانه 
ls,‏ والثاني أنه لا يجوز أ أن يكون مريدًا dal, nE‏ قدية» وأنه يجب أن يكون مريدًا 
بإرادة محدثة لا في Je‏ وفصول آخر تلتحق بهذا | 
أما الكلام في أن الله تعالى مريد على الحقيقة, h eer‏ 
حق الآمر أن يكون مريدًا لحدوث المأمور به» ومن e‏ الخبر أن يكون مريدًا للإخبار عن 
افخبر عنه. وعند الشيخ أبي القاسم البلخي الأمر آمز لصيغته وذانه. وتابعه على ذلك بعض 
أصحاب أبي حنيفة. وذهب الأشعري إلى أن الأمر Ll‏ يصير أمرًا لكونه مريدًا أن يكون آمزا. 
aly‏ ع ديا وهی | إليه أن صيغة الأمر توجد على وجوه. قد يكون VET‏ على 
s‏ تعالى sl‏ الصَلاة yis‏ 0 "» ویکون ug‏ نحو قوله تعالى 
ما dol) bos eae‏ كقوله تعالى 9وَإِذَ ا Ade‏ فاضطَادُوا 4" وقوله تعالى 
ical da 1‏ ولیس ob‏ یکون لبعض هذا المعاني Dal‏ من أن یکون لغيره إلا 
لزيادة. ولا يخلو ذلك الأمر إما أن يكون إذاته أو لما هو عليه à‏ ذاته أو لوجوده أو لوجود 
ga‏ أو لحدوثه على وجه أو للفاعل أو لأحوال الفاعل أو لعدمه أو لعدم معنى أو لارادة 
الخاطب abe‏ الخاطب أو لإرادته أن يصير آمزا أو لما GSS‏ من كرنه مريدًا لحدوث المأمور 
به. وهذه الوجوه كلها باطلة سوى ما SS‏ 
ul,‏ قلنا أنه لا يجوز أن يكون call Vel‏ لأنه لو كان كذلك تکار dad.‏ يكون كل 
جزء منه أمرّاء لأن صفة الذات ترجع إلى الآحاد لا إلى JAI‏ لكون الشيء متحيرًا. والثاني 
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أنه لو کان aul‏ لما وقف على الاصطلاح» > وقد علمنا خلافهء والثالث أنه لو كان أمرًا إذاته 
لوجب أن لا يجوز استعاله في غبره» وقد علمنا خلافه. ولا يجوز أن يكون أمرًا لما هو عليه 
في ذاته لما by‏ من الوجوهء ولا يجوز أن يكون لوجوده وحدوثه» وقصد الخاطب أن يكون 
bles‏ للمخاطب 0 يكون كذلك بالفاعل وأحكام الفاعل» لأن هذه الأشياء كلها موجودة 
في قوله el) Jis‏ مس تا ار ولا يجوز أن يكون | لحدوثه على 
وجه. لأنه | ن أريد حدوثه حل هذه ا ۲ لصيغة الخصوصة والنظم الخصوص فقد تکلمنا «Ade‏ 
وان آرید معنى آخر ووجه آخر فذلك إحالة K‏ على أمرٍ جهول. وبطل أن يكون لإرادة 
[المخاطب abe‏ الخاطب أو] کین الآمر مريدًا لكونه آمرّاء aS‏ لو كان كذلك لوجب أنه 
إذا قصد إلى هذه الصيغة وأراد المأمور به وسهى عن أن يجعل ذلك أمرًا أن لا يكون أمرّاء 
وقد علمنا خلافه. وبطل أن Deas‏ لأن العدم ييل aS‏ أمراء فيستحيل أن يكون 
علة فيه. وبطل أن يكون لوجود gas‏ أو عدم «ine‏ لأر PDA M‏ 
عرض» فيستحيل أن يقوم به عرض أو يزول عنه عرض. وإذا بطلت هذه الوجوه كلها ل 
سق الا ما ذكوناء وهو أنه إنما صار آمزا لكون الآمر مريدًا لحدوث المأمور بهء وكذلك الهى 
دليل آخر على أن الله تعالى مريد على الحقيقةء وهو أن الله تعالی فعل آفعالا فها 
أغراض تخضهاء فوجب أن OS‏ له في ذلك غرض. ومن فعل فعلا لغرض ول يكن ممنوعًا 
عن الإرادة يجب أن يكون مريدًا لذلك الفعل» لأن الداعي الذي يدعوه إلى الفعل يدعوه 
إلى الإرادة التي gles‏ بذلك الفعل. ألا ترى أن الداعي الذي أحدنا إلى فعل 0 
يدعوه إلى إرادة فعلهاء | وكذلك الداعى الذي يدعو الإنسان إلى الأكل يدعوه إلى إرادة 
الأكل؟ فيجب أن يكون مريدًا. ولا يلزم على هذا الإرادة bY ce‏ قلنا: لغرض s‏ 
والإرادة تخض yall‏ ولا تخض نفسهاء US‏ تفعل لغيرها ولا تفعل لنفسها. ولا يازم على هذا 
إذا gle‏ الله تعالى الواحد منا في القيامة وخيره بين الجثة والنار ومنعه من BONY‏ فإنه 
يدخل HS Ll‏ ویعدل عن الجحيم من غير | رادق bY‏ قلنا: ds‏ يكن هناك qu‏ وهاهنا مانع. 


1 وجه] + أخر وجه آخر فذلك احاله (مشطوب) 3 عن] إضافة في الهامش ١١‏ أن] + يكون (مشطوب) 
5 مريد] ay‏ ۱۷ یدعوه"] + أحدنا (مشطوب) ۱۸ يدعو] ندعوا ١1‏ یدعوه" ] دعوا | يدعو] hea‏ 
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باب الإرادة Ma‏ 


دليل آخر على هذاء وهو أن الله us‏ خلق LI‏ العقول ومكننا من فعل الصلاح 
والفساد» فوجب أن يكون له مراد في ذلك. فلا يخلو [إما] أن يكون مراده ELA‏ 
والمعاصي أو الطاعات والخيرات. وبطل الأول با نبيّن من eoe‏ فلم يبق إلا أن يكون مراده 
الحسن والطاعة» ولا يلزم على هذا نفس الإرادة» LEY‏ لا تنقسم قسمين ولا توجد على 
وین بل توجد على وجه [واحد] وطريقة واحدة. 

Lb‏ [ما] ذكره الشيخ أبو القاسم رحمه الله أن الإرادة هي الشهوة ومیل القلب. فليس 
كذلك» لأن الانسان قد يكون مشتبيًا ولا يكون مريداء وقد يكون مريدًا ولا يكون 
مشتبيّا. ألا ترى أن الصائم يشتبي الطعام ولا يريد أكله والمريض يريد الدواء ولا يشتهيه؟ 
فوم الفرق es‏ 

فصل 

Del حالة زائدة» | وليس المريد هو‎ We أن للمرید بكونه مريدًا حالة زائدةء كما أن للعالم بكونه‎ del 
الفاعل للإرادة كما نقول في المتكلم. والدليل عليه أن الله تعالی لو خلق إرادة في قلب زيد‎ 
وكراهة في قلب عمروء فلو كان المريد هو الفاعل للإرادة لكان الله تعالى مريدًا كارهًا للشيء‎ 
المريد‎ es للارادة والکراهة» وذلك مستحیل. والشاني أن نفاة الأعراض‎ yel لكونه‎ 
le عرضء وهم لا يثبتون الاعراض. فإن قیل: هذا يعود‎ Lo مريدّاء ولا یعرفون الارادة‎ 

في له فم رون که ما ون | شتوا الكلام» قيل له: MAS‏ 
معلوم وجوده ضرورةً ووقوفه على قصد المتكلم» dy‏ الارادة فلیست Gag‏ 


dum 


والدليل على أن الله ies‏ لا يجوز أن يكون مريدًا إذ لذاته کا ذهب Y, ag)‏ بإرادة 
ee eae‏ ولا أن يكون مريدًا لا إذاته اش ف لود : كذلك 
لوجب أن يكون مریذا للضدّين» ولوجب أن يكون مريدًا للموجود والعدوم» ولوجب أن 
يكون مريدًا لما نريده من الأموال والأولاد. ولوجب أن يكون مريدًا لكل ما يريده الناس» 
وهذا محال. وهذه الدلالة مبنية على شبن أحدها أن المراد لا اختصاص له ببعض 
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الریدین دون بعضء والثاني أن صفة الذات إذا صحت وجبت. والدليل على أن المرادات 
ليست بمقصورة على بعض المريدين دون بعض أن المراد ليس يحصل بالمريد على صفةٍ دون 
dae‏ كالمقدورء فصار کالعلوم SAM,‏ فكأ أن المعلومات | لا اختصاص لها ببعض العالمين 
دون بعض فكذلك هذا. فان قيل: هذا باطل بكونه أمرًا وخيرًا ونبيئاء لأن هذه الصفات 
تحصل بالإرادة وهي المؤثر فهاء ومع ذلك فإما تختض ببعض المريدين دون بعض» قيل له: 
ليس كذلكء بل Bll‏ في هذه الأشياء كونه قادرا Sy‏ مريدًا شرط فہا. 

LM‏ لعو اليد deni‏ اختصاص له ببعض 
المرادات دون بعض. فإن قيل: هذا باطل بكونه قادرّاء فإن الصخح له كونه > ومع هذا 
کی RU‏ مقدورات» JS‏ له: هناك أيضًا يجب أن يكون قادرا 
على جميع ما يصح أن يكون مقدورًا cal‏ إلا أن مقدور زيد يستحيل أن يكون مقدور 
عمرو. فإن قيل: هذا باطل بكونه We‏ فان الصحح له كونه cl‏ ومع هذا ab‏ لا يجوز أن 
يكون أحدنا e‏ بجميع المعلومات» قبل له: يجوز أن يكون le‏ بكل معلوم يشار إليه 
قیل: BU‏ لم oe‏ أن يعام ما لا Ale‏ له على Fath‏ قبل له: يجوز ذلك على «Jod!‏ فأما على 
المع فلاء dle a‏ بعلم» فلا بدّ من وجود ما لا يتناهى من العلوم» ووجود ما لا Ade‏ له 
Je‏ 

انكل cle‏ أن E coca TE E ufd o Brod‏ 
يصح ولا چب» > إذ لو وقف على ذلك لا كان صفة للذات. فإذا ثبتت هذه AAI‏ فلو كان 
الله تعالی مریدًا يا لدي I cal‏ 
مريدًا للضدّين وأن يكون مريدًا لما نریده من الأموال والأولاد» وكان | يجب وجودهاء OY‏ 
ما أراده الله تعالی من فعله يجب وجوده. 

الارادة تتعلق بالشيء على ما هو ade‏ إن كان موجودًا وان كان معدومّاء 

وكذلك [ade]‏ فإذاكان الله Mle dis‏ بوجود أحده| وبعدم الآخر فیجب أن یکون مريدًا 
de U‏ أنه لا يوجد أن Y‏ يوجدء وان كان مريدًا لما de‏ أنه يوجد أن يوجدء قيل له: هذا لا 
imas‏ لان أحدنا يجوز أن يكون مریذا lb‏ يكون ولا لا يكون. ألا ترى أنه قد يكون l‏ 
لقيام oo‏ وان جاز أن يوجد وأن لا يوجد؟ ولو كان الأمر كا قال لم تكن إرادته للقيام إرادة 


5 بل] إضافة فوق السطر ١١‏ عرو] العمر ۱۳ نهاية] تناها | ١4... je‏ يتناهى] إضافة في الهامش | e LA!‏ 
۱٩ atl [Al ٤‏ نریده] يربده ۲۱ تتعلق] يتعلق ۲۲ وكذلك] فكذلك | علمه] [ly ۲۶ bb‏ ولا )ا 


yo 


باب الإرادة ۲۰١‏ 


eee الفصل‎ 

فإن قيل: هاهنا فصل ظاهر وهو أن الإرادة التي gles‏ با لا يكون لا يطلق Lye‏ لفظ 
الإرادة die‏ وا hep‏ ولا يجوز Gal‏ على الله تعالی. قيل له: [هذا بطل من 
وجوه. أولها أن] هذا الفصل مما لا يجده أحدنا من نفسه إذا أراد eh‏ كان أو لم یکن» ولو 
كانا مختلفين في Le‏ لوجد الفصل kee‏ والثاني» وهو أنه يلزمه على مذهبه أن يكون الله 
تعالی مريدًا للضدّين ولا تكون إرادته لأحدها بأولى من الآخرء وإذا لزمه ذلك فيجب أن 
والثالث أنه لو کان الآمر كا درم i‏ جز أن يقال بأن أحدنا قد توضل إلى مبتغاه oly‏ 
لأن Gal‏ ما لا صل | مراده على الوجه الذي ی وقد علمنا خلافه» فانه يجوز أن يقال 
أن آحدنا قد توضل إلى مبتغاه ومتمناهء وکثیر من الناس يتوضلون إلى #تمناهم. 

فإن قيل: Wl]‏ لا يجوز القني على الله لأنه] تعالى Se‏ والحكيم لا يريد خلاف معلومه. 
فإذا d‏ أنه لا يوجد أراد أن لا پوجد. فلا يودي إلى أن يكون مريدًا للضذین قيل له: 
الإرادة لا تتعلق بأن لا يكون» get ls‏ بالحدوثء والدليل عليه أنه لو جاز أن تتعدى 
عن الحدوث ob gas go‏ لا يحدث لوجب أن تتعلق بسائر الوجوه كالعام» ولو كان 
كذلك لجاز أن يريد القديم والماضي والباقي والمعدوم أن يكون معدومًاء وقد علمنا خلافه. 

وجه آخر في أن الإرادة gles‏ بالحدوث» وهو أن ما e‏ عليه الحدوث صح تعلق الإرادة 
به وما استحال عليه الحدوث استحال تعلّق الإرادة به. ألا ترى أن القديم والماضي لما 
استحال de‏ الحدوث ۸ يتعلق مها الإرادةء والبقاء عند من يعتقد البقاء Gao‏ ?2 أن 
یریده» وعند من لا يعتقده لا fm‏ أن راد: وكذلك جميع الأعراض عند من يراها محدثة 
موجودة e‏ تعلق الإرادة بهاء وعند مَن لا يعتقد ثبوتها لا يصح تعلقها بهاء uds‏ الواحد منا 
إذا راجع نفسه وجدها مريدة لحدوث celsi‏ ولا lass‏ مريدة لأن لا تحدث. 

فان قيل: أليس الواحد منا قد يريد من الكافر أن لا يكفر ومن الفاسق أن لا يفسق | 
gles‏ [الإرادة ob‏ لا LoS‏ قيل له: نحن نريد من الكافر أن le SL‏ ومن الفاسق 


5 كان...لم] وکان ٩ 1, ably‏ أنه] + لا (مشطوب) ۱۲ [US‏ + لان القني لا يحصل أمرًا عن الوجه الذي GE‏ وقد 
علمنا خلافه فإنه يجوز أن يقال أن أحدنا قد توصل إلى مبتغاه ومقناه ۱۳ للضدّين] لا ضدين ۲۱ Au‏ 


[۱۶۱ب ] 


[vey] 


[۶۲ ۱ب ] 


Yey‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


أن Sb‏ بالصلاح وا لسداد بدليل أن ما لا يتصوّر منه الصلاح وا لسداد لا يحسن فيه إرادة 
أن لا يفسق» > وهو الماد ونحوهء Jad‏ هذا على أن الإرادة تتعلق بالحدوث. 

جواب آخر عن hel‏ سؤاطم» a‏ أن ISI‏ بأسرهم والعلاء وجميع المسلمين بأسرهم 
بریدون ol‏ من إبليس ومن جميع | GUS‏ وان كانوا يعلمون من طريق العادة أنه لا 
يوجد. 

فان قیل: مع لمر 2 د القديم تعالى أحد الضدّين يستحيل أن 
يكون مريدًا للضد الاخر لأنه gdp‏ إلى اجتاع الضدّين» قبل له: يجوز أن يكون آحدنا 
KL Ea‏ الم والثاني أنه يجوز أن لا يكون الله 
dis‏ مريدًا للشيء ولا لضدّهء وهو أن الشي إذا si‏ سكونه فان الله تعالى لا يريد 
Ges‏ ول کف لانه لو أرا CONES‏ لأن lel‏ لا يقدر على 
منع القديم تعالى. ولو أراد تحريكه فلو حرّكه لأدركناهء وكذلك نعلم أن الله تعالى لا يريد BE‏ 
فيل بين أيديناء ولا الفناء الني هو S coe‏ لو أراد خلقه add‏ ولو خلقه لأدركاهء ولا 
يريد الفناء الذي هو ضدّه. لأنه لو خلق الفناء لفنيت جميع الجواهر. على أن إرادتي الضدّين 
لا تتضاتان بدليل أنه لو سها عن laus‏ جاز أن يكون مريدا لماء ولو bE‏ ضین على 
الحقيقة لم يجر | ذلك. 

ob‏ قبل ir BS ER‏ مستحيل ten‏ مرج إل الاعي 
لأن الداعي الذي يدعوه إلى إرادة sof‏ الضدّين ينعه من را PALMS‏ 
اجتاعها. وهذا المعنى لا يتصوّر في cul e Š>‏ لا تقف على الد 
والمانع. 

فإن قيل: eod‏ تعالى إذا de‏ أحد el Sall‏ حجان awe‏ 
آراد sot‏ الضدّین استحال أن يريد Sc‏ الآخرء قيل له: إذا de‏ وجود sol‏ الضدّين 
استحال أن de‏ الضد E NE‏ ا كو ی الا ترى أنه لا يجوز 
أن يكون معلومًا في حقّ جميع الناس هاهنا؟ [وأما] بإرادة أحد الضدّين لا يخرج الآخر من 
أن يكون مرادًا. ألا ترى أنه يجوز أن يريده جميع الناس ؟ 

فان قيل: إرادة أحد الضدّين کاهة لضدّه الآخرء قيل له: هذا لا يصخ» لأنه يجوز أن 
ME ES‏ ا لأحد الضدّين غير كاره Saal)‏ الآخر بأن يكون في دار لها بابان اختا 


UST ١5 فلو] ولو ۱۳ لرادتي] اراده‎ ١١ إرادتا] اراده 8 أو لا] ولا‎ ٦ 


Yo 


باب الإرادة Year‏ 


الخروج من أحدهاء فإنه لا يكون lE‏ للخروج من الباب الآخر مع أن ارو «oae oe‏ 
فان الأكران في الجهات متضادة. s‏ يجوز أن oS‏ مريدًا للشيء وان لم يخطر dle‏ 
أن له ضدًا أو لا ضدّ cal‏ ولو كان إرادة الشيء كراهة لضده لكان يجب أن يجد [bool]‏ من 
اننيد le taf‏ وان اراد pli deep‏ والكراهة توجب ضدّ تلك «JU‏ فلو 
كان إرادة الشیء كراهة ole‏ لكان الشىء على صفتين ختلفتین في نفسه وهذا محال. 

شهة الخالف: 

احتجّوا بأنه لو كان الله تعالى مريدًا | بإرادة Bet‏ لوجب أن يكون في حال فعلها (e‏ 
Nd idus‏ و 0 
Ep‏ سوم و و ne‏ إلى Per ١‏ 
الداعي الذي یدعوه إلى [الفعل يدعوه إلى] الإرادة» 3 ی ولس کنات 
الإرادة» لأن الداعي الذي يدعوه إلى الإرادة يدعوه إلى إرادة الارادة» Led‏ تابعة للفعل» ول 
Jad‏ لغرض بخضها. 

وجواب آخرء وهو أن الراد إِنما افتفر إلى الإرا S‏ 
فاحتاج إلى إرادة لتخصيصه ببعض CA‏ دون پس ولس كذلك الإرادة فإنها gi‏ على 
de‏ واحدة فلا تحتاج إلى إرادة تخضصها بجهة دون حمة 

فإن قيل: aH‏ لا يخلو إما أن ay oS‏ أو کارا أو معرضاء والقديم dls‏ لم يكن في 
الأزل کارا ولا معرضا. فيجب أن يكون Maye‏ قيل له: ليس MIS‏ فإن boot‏ لا يكون 
LU‏ يجري في M ome‏ والإعراض ليس Gos‏ عندنا على ما يُعرف في 
موضعه فاذا قد خلا عن رادة وعن ضدها. 

فان قیل: a ok‏ 
مريدًا [قيل له: إذا لم يكن کارا ] فلس ببداء. 

فان قيل: إذا صار القديم تعالی مريدًا بعد أن لم يكن وجب أن OS‏ عند BF‏ مريدًا 
متغيراء قيل له: إن Cue‏ بالتغير أن تصير ذاته غيره فلا يتصوّر في Se‏ القديم تعالى ولا في 


١‏ الباب الآخر] باب آخر ۷ مريدًا] إضافة في الهامش (مرید) ۸ فالكلام] والكلام ٠١‏ لا أن] لأن ۱۲ الإرادةة] 
+ لان ن الفعل (مشطوب) > لأنه] ]لا | «ley [ole,‏ » مع تصحیح ۵ لتخصيصه] خصیصه. مع علامة 3 

75 تخضصها] تخصيصه ۱۷ يخلو] يخلوا ۲۲ قيل] + (حاشية): اظن الجواب ساقط | 6K. de‏ والإضافة عن 
المغني لعبد الجبار الحمداني z‏ 2/6 ص 178 


[iver] 
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Yee‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


y LS يكن حادتا قبله فهذا محال‎ i أحد. وإن | عنيت أنه یجدث في 45 شىء‎ Š> 
Ho Jo puny d el یکن‎ et i dd E Jang لیس‎ Sls 
لم يكن‎ dis ورازقاء فإن الله‎ le ثم هو باطل یکونه‎ far فهذا ليس‎ Le يكن قبل ذلك‎ 
ولا 55 ولم یود إلى تغبر ذاته.‎ WE في الأزل‎ 

وإذا ثبت أن adl‏ تعالى مريد بإرادة حادثة فهذه الإرادة لا تخلو إما أن تكون موجودة 
في ذاته أو في ee‏ آخر أو في جاد أو تكون موجودة لا في محل. وبطل الأول 53 ذاته 
ليست محل للحوادث. وبطل الثاني لأنه إذ ذا أوجدها في ip‏ آخر كان اختصاصها بذلك 
ال أقوى, فكانت بإيجاب الصفة له أولى» ولأنه لو جاز أن يكون مريدًا , بإرادة توجد في 
غيره لجاز أن يكون كارهًا بكراهة توجد في غبره. فيؤدي إلى أن يكون مريدًا للضدّين وال 
أن يكون مريدًا کارا للشيء الواحد. وبطل الثالثء لأن الإرادة تحتاج إلى is‏ القلب ولا 
يجوز وجودها في ay cold‏ لو جاز وجودها في الماد لكان بأن يجوز وجودها في اليد أو 
الرجل أولى» وفي علمنا gh‏ أحدنا لا يقدر على ole}‏ الإرادة في اليد والرجل دليل على أنه 
Y‏ يجوز Sie‏ في الجاد. وإذا بطلت هذه الوجوه كلها cs‏ أنها توجد لا في حل. 

فان قيل: | d mq c eure‏ 
توجب الك tue‏ > قيل له: الإرادة i‏ توجب E‏ بأن تكون موجودة فينا | حالة في 
بعضناء فإذا i‏ تكن موجودة فين فينا اتقطع اختصاصها cls‏ وصار ذلك غاية في اختصاصها 
«Sls «aal‏ لأنه لا يتصور في حقّه اختصاص أبلغ من هذاء فكانت بإيجاب SH‏ له تعالى 
أولى. oll‏ أن تلك الارادة لا شك أنها لا توجب JAH RE‏ في حقّنا مکن. 
فلو م تقل أنها توجب SLI‏ للقديم تعالى GY‏ إلى قلب جنسهاء لآن إيجاها Sel‏ برجم إلى 
صفة dels‏ وانقلاب انس le‏ 

فان قيل: لو جاز وجود إرادة لا في محل لجاز وجود لون وكون لا في محل فا جواب أن 
الألوان والأكوان Shas‏ على المحل» فلو جوّزنا وجودها لا في محل لخرجت من أن تكون 
متضاذّة» وذلك بودي إلى قلب جنسها. 


٤‏ تغير] تغيير 5 تخلو] نخلوا ١‏ موجودة] موجودا ۷ ليست] لس | NC‏ ا 
ay M‏ .. الماد ] مكرر في الأصل £ توجب] يوجب os \o‏ 0 | موجودة ] موجوداء :مم تصحیح 
YY Leslee! [Ll] ٩‏ فالجواب] والجواب 


باب الإرادة 9 


ob‏ قبل: لو جاز وجود إرادة لا في محل لجاز وجود de‏ لا في de‏ [قيل له: لو جاز 
وجود عام لا في محل] لجاز وجود مل لا في Je‏ > لأن الطريقة فا واحدة. ولو وجد الجهل 
à Y‏ محل al‏ إلى أن يوجد SI‏ للقديم ٠ ls‏ فبخرج عن كونه call le‏ وذلك محال. 

فان قبل: الإرادة اختضة بالقديم تعالى لو جاز وجودها لا في Je‏ لجاز وجود إرادتنا لا 
في de‏ قبل له: نا لم جز في إرادتنا أن تكون موجودة لا في Je‏ لأنا aa LY‏ بالقدرة 
aL‏ فيناء فليس لها سیب تبعد به عن Je‏ القدرة فتوجد في غير Je‏ القدرة» كا dë‏ في 
الم والحركة GU‏ سبيها الاعقاد والوهي جاز وجودهب في غير محل القدرة بخلاف الإراد 
والقدم Qo‏ لا يفعل بالقدرة» از أن يوجدها لا في حل. 

فصل 

اعام أنه Sls‏ يريد من [أفعال] نفسه جميع ما يفعله لا الإرادة والكراهة. فأما ما هو من 
أفعال العباد | فإنه تعالى يريد الفرائض منها والنوافل. وأما المباحات» فإنه تعالى لا يريدها ولا 
ka‏ مع بقاء التكليف. فأما أفعال الساهيي والنائم وانجنون» فلا يريدها ولا يكرهها أصلا. 

والدليل على أنه تعالى يريد من أفعال [العباد] الفرائض والنوافل أنه لو كان يريدها Ls‏ 
لم يزد We‏ على ما هي علا الآن» فإنه تعالی رعبنا إلى فعلها بأبلغ أسباب الترغيب وشوقنا 
aul‏ أسباب التشويق وآمرنا بفعلها ووعدنا الثواب على فعلها ونبانا عن تركها وأوعدنا 
العقاب على تضبيعهاء فدل على أنه يريدها. FY,‏ قد بنا أن الأمر ما يصير أمرًا لكون الآمر 
مريدًا للمأمورء فإذا أمر الله سبحانه بالطاعات دل ذلك على أنه يريدها. والثالث أن الله 
تعالى خلق فينا شهوة للمقبحات وخلق فينا نفرة [عن] المحسنات ومکننا من فعلها جيعًاء 
فوجب أن يكون له في ذلك مراده منا الطاعات لنصل بها إلى الثواب» أو يكون مراده منا 
امخاضي لنصل بها إلى ااستحقاق العقاب» Selly‏ باطل: لأن ا لمكم لا بفعل a à sei‏ 
إلا أن يكون مراده be‏ [الطاعات]» فثبت بهذه ABN‏ أن الله تعالی مريد میم الطاعات. 


۵ تکون] یکون تبعد به] عد ابه | نقول] dè‏ ولا] ولا يكرهها ۱۵ ووعدنا] وعدنا ۱۷ [ye‏ مريد 
۸ للمقبحات] المقتحات ١9‏ لنصل] ليصل 


[££] 


[^ £0] 


[4۵ ۱ب ] 


Yer‏ كتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


والدليل على أن الله تعالى لا يريد dual‏ أنه قد ثبت أنه تعالى لا يفعل e. ill‏ 
قبيحة» وهذه الدلالة مبنية على شيئين» أحدها أنه تعالى لا يفعل القبیح والثاني أن إرا 
القبيح قبيحة. والدليل على أن الله تعالى لا يفعل القبييح سنذكره من بعد | ا له ال 
والدليل على أن إرادة القبيح قبيحة أنه لا شك في قبح كل إرادة قبيح تجرّد عن المنفعة ودفع 
Gee v cus du‏ 
يريد من السلطان مصادرة الاس ونهب أموالهم وضرم من غير أن يكون له في ذلك جلب 
نفع أو دفع ضرر فإنه E‏ قبح إرادته؟ 

e‏ لإرادة قبيحة بتعلقها بالقبيح» لا Lage‏ عن النفع ودفع الضرر. ألا ترى 

رادة \ الحسنة قبيحة |3 cg‏ عن ce‏ النفع ودفع الضرر؟ وإذا ثبت أن علة قبحها 
ياشع بت نك کردم رات نع 
يكن هناك لبسء Ul,‏ قلنا ذلك لأن ee ١‏ فلا Ss‏ من أن ass‏ لنا طريق إلى 
معرفته» وطريق معرفته العم با له قبح. فإذا كنا لم نعام في هذه | لإرادة ما لا نعقلها بالقبيح 
عرفنا أن علة قبحها (gles‏ بالقبيح. 

ولیس هذا کا نقول في 5$ أحدنا قادرا P ns EO Mle‏ 
لنا طریّا آخر إلى هذه e‏ > وهو صحَة الفعل UP‏ 
Ra‏ وأما في مسألتنا هذه فلا طريق لنا ds‏ سوى ما ذكرناه. والذي on‏ 
العلة في ذلك ما ذكرناه أنه لو ial i d‏ القبيح أا متعلقة بالحسن لم de‏ قبحه, 
بل اعتقد حسنه. ولو اعتقد في إرا C le‏ اعتقد قبحهاء > فعام أن 
الأصل في ذلك ما ذكرناه. 

فان قيل: يجوز أن يكون أحدنا مريدًا للقبيح وهو لا يعلم قبح إرادته» قبل له: يجوز ذلك 
إذا كان فيه لبس. ومثل هذا يجوز. ألا ترى أن كل أحد يعم قبح الكذب العاري عن النفع 
ودفع الضرر؟ ويجوز أن لا يعلم في بعض المواضع قبح | الكذب إذا كان فيه نفع أو دفع 
رز 

ob‏ قیل: لو كان تعلقها meal‏ وا في قبحها لكان تعلقها بالحسن وا في حسناء 
فکان يجب أن يقضى بحسن کل إرادة تعلقت بالحسنء قيل له: هذا لا يصخ» لأن کل أحد 


Y‏ الدلالة] ١١ LYN‏ هذه] بهذه | أو] + صحة (مشطوب) YO‏ قبحها] قبحه 


Yo 


باب الإرادة Yey‏ 


لا das‏ حسن cas BI ity‏ امسن بل لا ید ad‏ من شيء BL HIS uly ST‏ 
du c oe‏ 
000095 
ولكن ليس كل ما ثبت فيه وجه من وجوه الحسن فإنه يصير حستاء بل لا بڏ من اثتفاء 
سائر وجوه القبح» وليس كذاك إذا تعلقت بالقبيح, فإنه وجد فيها وجه من وجوه القبح» 
والشيء بوجود وجه واحد من وجوه القبح يقبح» وان كان لا بحسن بثبوت وجه واحد من 
وجوه الحسن ما لم ينتف عنه سائر وجوه القبح. 

acida ed بالقبيح‎ d راد انيح مت كان‎ sens 
وقد علمنا خلافه. قيل )14 نحن عرفنا قبح لامع سس و ستنبطنا العلة في ذلك»‎ 
لماه د الجن بیع راد‎ 0 ce (qos إرادة‎ E eM. 

لشهوة المتعلقة بالقبح ولا [قبح] القدرة المتعلقة بالقبيج» ie‏ 

eT بر ا الخصوم أن الا رادة‎ ei d 

يخلو ما أن يكون قبحها إذاتها أو A VES‏ نس ار | له ی 
اطل» ee oa‏ أن یکون بق حال العدم Stl, s‏ باطل» p od‏ 
تعرى عن النفع ودفع الضرر تكون قبيحة» فثبت | or‏ 

p np آخر» وهو آن‎ dde 
لاو لأن الأمر بالقبيح إغا رادة» فإذا قبح الأمر لهذا فلان‎ e 
يقبح نفس الإرادة أولى.‎ 

قال id diit‏ ومکن آن يتح ede‏ في هذه ACA‏ على أصلهم أن كونه مريدًا 
صفة الذات أو بإرادة قديمة» بأن يقال: قد ثبت من أصل اجميع أن صفة pall‏ والنقص لا 
تجوز على الله e$, «Sls‏ مريدًا للقبيح صفة GIN‏ بدليل أنه لو وجد ذلك في أحدنا فإنه 
يقتضي صفة pull‏ بأن يقال: إن b‏ يريد الفجور والمعاصي» فان كل أحد يسمع ذلك يعتقد 
فيه صفة pill‏ واللقص. كذلك هاهنا. وما اقتضى صفة pall‏ لا يجوز على الله تعالی کالعجز 
والجهل وما جرى هذا اجری. 


١‏ بالحسن] + قبل + قيل له هذا لا » يصح (مشطوب) | فيه] فعه ۷ ينتف] سته ۸ تکار ن العلم ] dally‏ 5 في] من 
VY‏ ...بلقبیح] Tag Sl‏ ۳ يخلو] ١5 Mas‏ الضرر] + او bed‏ بالقبح (مشطوب) ١١‏ تكون] يكون 
| قبيحة] أصلها 


[iver] 


[£3] 


Y*À‏ کتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


والدليل على أن الله تعالى لا يريد المعاصي أنه تعالى dee ble‏ وقد E‏ أن المي إما يصير 
be‏ لكراهة الناهي المنبي عنه. 

دليل a‏ وهو أن الله تعالى Ls ble‏ بأبلغ أسباب | الى We nia‏ رارسا dee‏ 
فعلها ووعد الثوا اب على تركهاء > وهذ | أبلغ ما يستدل به على كراهته فعلها. ألا ترى أن الأب 
إذا عاتب ابنه على شيء ونهاه عنه ووعده العطية على | Sp‏ وأوعده الضرب والزجر على 
ha‏ ن ذلك من أدل الدلالة على أنه غير مرید» بل كاره لا هی عنه؟ و إن لم يكن غرضه 
فيه انتباؤه al,‏ کاره له ادى إلى أن يكون عابئّاء تعالى الله عن ذلك. 

ومن الدليل على ذلك من حمة US oe‏ ذلك كان Le cs‏ 355 
“flay SG‏ والمكروه ما یکره فيه Gull‏ واحتجوا أيضًا بقوله تعالى Ligh‏ اه Lb Lay‏ 
MEER‏ وهذا نض في هذ | الباب» كذلك ds 4g‏ 33 یری MES obal‏ 


Ja 


والدليل على أن الله تعالى لا يريد المباح من أفعالنا أن المباح ما لا يترج فعله على تركه 
Eno TEN‏ 

دليل آخرء وهو أن الإرادة gles Li)‏ با يتعلق به التكليف [ويدخل] تحتهء والمباح ما 
ا الله تعالى. 

قال القاضي: المباح الذي لا يريده الله سبحانه هو تردد النفس الزائد على ما (AS‏ معه 
الروح وتناول الطعام الزائد على ما بقع به سد الرمق» فأما ما لا ييقى النفس إلا معه من 
الطعام والنفس dil‏ تعالى يريده» لا لأن ١‏ لله يريد من آفعالنا الفرائض والنوا لنوافل. ولا کن من 
فعلها الا مع هذا النفس والطعام. فإن قيل: الس الله ls‏ خلق هذه الأشياء من الأطعمة 
الزائدة على ما تبقى معه ا ی سل 
oy Gea‏ وال dile‏ فيل od‏ إن le SUS di‏ لیف جا وکن رتا NVA‏ بطم 
فأما أنه كان مريدًا لانتفاعنا بها فلا 455 والخلاف à‏ ذلك. 


li فيكون] يكون ۲۲ بخلتها]‎ ١5 ol فان» مع تصحیح ۳ أن2]‎ DE tale [kbA وان] أو‎ Y 


""سورة الاسراء (۱۷): ۳۸ | "سورة غافر )-£( ۳۱ | ""سورة الزمر (YA)‏ ۷ 


باب الإرادة ۲۰۹ 


ob‏ قيل: à ual‏ تعالى يريد أفعال أهل الجنة oly‏ كان مباحًا؟ | قيل له: وا 
ذلك لأنه ترج فعله على eel Sy‏ إذا علموا أن الله تعالى يريد ذلك كان M‏ 
السرور. والدليل على ذلك قوله n M‏ وَاشْرَبُوا Bae‏ يتا pial‏ في P adi pe‏ 

فان قيل: الس قد قال الله ES us‏ واشرئوا ولا HAS‏ وان ایکون ایا 
إلا بالارادة؟ فالجواب أن هذا لس بأمر ولفا هو إباحة. 

فار Itai EM dp‏ فا ولا pl. "34K‏ 
بالمباح ؟ قيل له: هذا لس بأمرء وإنما هو استهزای كما يقول أحدنا للكلب أو للحیار: 
اخسا! 

فإن قیل: هل لا [ASN] ale‏ على أن الله تعالى ما قال ذلك لیکون لمم فيه زيادة 
عقوبة ؟ قيل له: إن قاضي القضاة قد قال أنه لو كان يحصل لطم عقوبة في ذلك je‏ أن يحمل 


Ade 

فصل 
plea coca‏ ة والكراهة أن العالم بالشيء إذ 
وبين غيره وجب أن يكون مريدًا له oe‏ له مع هذا كان عاك cae‏ 
V‏ عي عى الذي يدعوه إلى هذا a‏ 0 إرادة ذلك الفعلء كالأكل والشرب 
والصلاق فان M‏ عى الذي يدعو deal] e‏ وليس كذلك الا رادة» فإن الداعي 
الذي يدعو إلى إرادة ة الأكل لا يدعو إلى 

فصل 


gf del‏ ما ر le cull‏ وا وجوده» leg‏ بریده من آفعال de yall‏ سيل 
الإلجاء يجب وجوده آیضا. وما يريد وجوده من Jail‏ الغير على سبیل الاختيار يجوز أن 
يوجد | ويجوز أن لا يوجد. وإذا لم يوجد ذلك d‏ 38 إلى النقص والعجزء بخلاف ما زعمت 


Me ues | يدعو"] ندعوا‎ ١6 عابتا‎ [Ble ١56 لم] + زيادة (مشطوب)‎ ٠١ فالجواب] والجواب‎ o 
دعوا | يدعو”] بدعوا‎ [e ۷ 


"'سورة الحاقة )19( Y£‏ | “"سورة الأعراف (V)‏ ۳۱ | ""سورة المؤمنون (۲۳): ۱۰۸ 


[iv ev] 


[EY] 


[£A] 


۳۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


اجبرة. Lely‏ قلنا أن ما يريده الله تعالى من آفعاله يجب وجوده لأنه تعالى قادر» والقادر على 
«o‏ إذا بو ووجوده وجب عر إذا م يكن هناك 0 > ولا ues‏ ذلك إلى أن 
لا یکون بين الختار والمضطرٌ فرق. كأحدنا إذا قدر على القيام وأراده يجب وجوده. وإذا 
آراد القعود وقدر عليه يجب وجوده. 
قآ الوا معدومة في حقّه تعالىء لأن اماع المعقولة من حدوث الفعل إما أن 
تكون عدم القدرة أو عدم الآلة أو فقد العام أو وجود ضنه. Vs]‏ يجوز أن يكون i‏ 
القدرة مانعًا في aie‏ تعالى لأنه قادر على ذلك لذانه» ولا يجوز WA‏ الآلقء لأن 
de‏ لا تاج إلى ات ل وطل أن يكون عد ii «di fle (dus «M dal‏ 
0 المانع وجود الضدّ من TE jd‏ لان أحدًا لا يقدر على مانعة الله سبحانه. ووجود 
ia‏ من قبل الغير يؤڌي إلى ذلك 

il,‏ قلنا: إن ما أراده من فعل الغير على سبيل الإلجاء يجب وجودهء لان حقيقة الإلجاء 
هو أن يفعل أسبابًا يضطرٌ العبد عندها إلى ذلك الفعل. ومثل هذا إذا وجد فلا بد من 
وقوعه. OUS Uds‏ ما كان e‏ طریق Je‏ جور آن بوجد ویجوز أن لا بوجد. Bly‏ 
وعد d‏ بوجب GY clas JIS‏ الارادة في استدعاء Jl‏ کلم مم نا قد علمنا آن iN‏ 
2s Ae‏ ولم یود ذلك إلى النقص ولا إلى إضافة العجز إليه تعالىء 
كذلك في الإراد 

فان قيل: ! و اه i ds‏ أراد من عبده الإيمان dy‏ يوجد دل ذلك على cated‏ قيل له: 
هذا kj‏ 2 في موضع يعود نفع ذلك الأمر وضده إلى الآمرء فأما إذا كان الامر Bax‏ عن 
النفع Fall,‏ فلا. ألا ترى أن السلطان والأمراء وجاعة المسلمين يريدون بأسرهم من الهود 
وجميع Jal‏ الذمّة أن يسلموا ولا يسلمون» ولا يدل ذلك على ضعف فيم ؟ 

TARR ل‎ ts m de 
SB يدل على الضعف إذا عاد الضرر إلى الأميرء فان لم يعدء‎ 

جواب آخر ا سؤاهم: إن دلالة حصول المراد وعدم حصوله على القوة والضعف 
كدلالة حصول المأمور وانجبور على القوة والضعف. ثم عدم حصول المأمورعقيب أوامر الله 
تعالى لا يدل على ضعفه. كذلك امتناع حصول الراد ينبغي أن لا يدل على ضعفه. 


5 بأن] لأن ٠‏ ضنه] هذه ۷ لذاته] + ولا يجوز أن يكون عدم الآلة لأنه الله تعالى dle‏ لذاته ٠١‏ قبل] + غيره لأن 
Y el‏ يقدر على (مشطوب) ١١‏ إن ما]انما ۱۲ عندها] عبدها ۱۳ إن ما] انما | وإذا] وم ae [ae ١‏ 
۲ الضعف] أضعف ۲۳ سؤالهم] سواهم | القوة والضعف] الضعف pally‏ 


Yo 


1 


Yo 


Y. 


Yo 


باب الإرادة YM‏ 


فإن قبل: إن خلاف المأمور فا لم يدل على مز الله Sls‏ لأن الله تعالى لا dx‏ 
بفعل المأمور به» فأما في حق الواحد منا فإنه یتققی بفعل المأمور به. قيل له: إنا رضينا 
بكلامه K‏ فنقول في الواحد منا: Ul‏ يدل خلاف مراده على الضعف» لأنه يتقوى coals‏ 
alll,‏ تعالى لا يتقوى cools‏ فلا يدل ghal‏ مراده على تزه ونقصه. 

فان قیل: إن الواحد منا قد يأمر غيره ولا يريد منه فعل المأمور cay‏ والله تعالى إذا أمر 
مسا ا لاسر و تن uu‏ 
منهی فإذلك لا يدل خلاف المأمور على الضعف. als,‏ في أحدنا أن الواحد منا إذا قال 
لغيره: هذا العبد لا يطيعني» Sly‏ آمره بفعل go‏ تعلمون طاعته لي» فيأمره بين أيدهم 
ولا يريد منه فعل المأمور به» قيل ia)‏ هذا ليس بأمرء لأن حقيقة الأمر عندنا فا حصل إذا 
کان الآمر مريدًا للمأمور به. يدل على ذلك m AX‏ مراده للناس ويقول: ل أرد 
حصول المأمور به» عذله الناس وعذروا عبده ويقولون )4 إن کار ن أمرك | ol)‏ بدا مثل ذلك 
فلم تأمره ALT‏ وقد thy‏ أن الوثر في كونه "e OF‏ للمأمور به. 

جواب آخر على أصل سؤاطهم: إن امتناع المراد إما as‏ على الضعف إذا لم يقدر المريد 
على تحصيل مراده بطريق الإلجاءء فأما إذاكان قادرًا على اج فلا يودي إلى ضعفه. 
فان ن قیل: هلا استنبطتم حک إرادته تعالى من غيره من إرادته من نفسه؟ و لم استنبطتم حک 
otl‏ عن الأمرء وين الإرادة والأمر فرقان. لأنه لا يجوز أن [Y]‏ يريد فعل نفسه ولا يجوز 
أن يأمر بفعل نفسه؟ قيل له: إنا لم نقس أحدها على الآخر إلا في الموضع الذي يصحّان 
جميعاء وهو في فعل is cd‏ الأمر به وتصح إرادته» فقلنا: خلاف الأمر كخلاف 
الإرادة في الشاهد في Be‏ الأمير في باب الدلالة على العجرء فيجب أن يكون كذلك في 
eod e‏ تعالی. فان قيل: اليس لو حصل خلاف معلوم من الله تعالی كان | مقتضيًا 
للجهل» فكذلك إذا حصل خلاف مراده يقتضي ذلك [الضعفء قبل [al‏ هذا لا «fea‏ 
N‏ ن العلم يتعلق بالشيء ae‏ اي nee ane‏ 
«lle‏ بل كان AE‏ وليس كذلك [الإرادة والمراد» 53[ الإرادة تتعلق بالشیء على ما هو به 
e,‏ خلاف [ذلكء فإذا م يحصل] 
مراده لا Jay‏ ذلك Jo‏ الضعف. جو[اب] .. 
أن الفعل فا يدل على معرفة أحوال .. 


Y‏ منا] + فانه یتقوا بفعل (مشطوب) | یدل] + على © بریده] ray‏ ۸ تعلمون] تعملون ۱۵ ول] ولو ١١‏ وبين] 


[۱۸ب ] 


[fita] 


] ۱ب‎ ٩[ 


YN‏ کتاب زیادات شرح الأصول 


ترا وه ده x patas deco s‏ 
بذلك أولى من بعض فكان يجب ... 

علمنا خلافه ولا يلزم على ... 

فإنه يدل على غجزه لأن الذي .. 

الأسباب التى عندها ... 

هو امتناع الفعل الملجاً .. 

نفعه إليه حيث يدل ... 

حيث أنه i‏ يقدر على ... 

تحصيله ولا يلزم على هذا .. 

أن هذا يدل على ضعف .. 

ما وجه الأمير قلنا وإن .. 

في حق الآدي فأما في ý>‏ ... 

أن وجود غير ما يريده .. 

الله تعالى آمرًا بتضعيفه ... 

| ... وجه آخرء وهو أن الإجاع قد انعقد على أن الله 
lel‏ لا يجوز [ade‏ أمر المستحيل وان كان في تکلیف ما لا يطاق خلاف» 
... الواحد بتسويد LE]‏ الواحد وبتبییضه أو 
... في حالة واحدة وإذا ثبت هذا فلو كان 
... على ضعف الله تعالى وقد أقدرنا الله 
... وإذا ce‏ قدرة أحدنا de‏ 

... ينزه فيجب الآن أن يكون ضعیفا 

... انا إذا علمنا أن الصبي لو صارع 

... ضعفه عن ذلك وان لم يصارعه 

... فعل لو وجد يدل على ضعف الله 
انيل لا يدل عل «ou‏ الاعن 


5 لأن عند أن الله às‏ 


۷ وتبییضه] وسصجه 


yo 


باب الإرادة vw‏ 


... على ذلك فیلزمک أن 

... للناس على تجهيله قيل 

d‏ وكذلك التعجيز وهذا 

... فان قال فلو قدرنا 

lue يدل فإن الجوايين‎ PET 

Al, ...‏ قلتم ob‏ خلاف ما 

Sails ...‏ أن يكون أمرا SEL‏ 

| وجواب آخرء وهو أن هذا تضمين الحال بالجائرء ولا يجوز تضمين احال بالجائر. إنما [he]‏ 
ا جاتر تضمين الجائز LAL‏ كقوله تعالى ولا iil odia‏ نی eh‏ الْجَمَلْ في سم 

الْخياط 4" فان دخول الجنة جائزء ولكن لا كان المعلوم أنه لا يقع ade‏ بأمر محال» وهو 


£« (V) الأعراف‎ a^ 


[1۰ب] 


باب التعديل والتجوير 


del‏ أن jas‏ هذا الباب على أن الله تعالى لا يفعل القبيح. والدليل على ذلك أن العام 
gill‏ + لا يختار فعلا على J| Je‏ لداع وغرضء وذلك الداعي لا يخلو إما أن يكون هو 
الحاجة أو تقدير الحاجة أو الجهل بقبحه. وبطل الداعى [الني] هو الحاجة أو تقدير الحاجة 
[a]‏ لا يجوز على الله تعالى. ولا يجوز أن يكون الله تعالى جاهلا بقبحه oS‏ الله تعالی Je‏ 
cal‏ فالداعي في & الله تعالى فا هو حسن الفعل وذلك مفقود في القبح» ولا ازم على 
هذا فعل الساهي, Whe US‏ الفعل الذي يكون فاعله Mlle‏ به ويتصور أن يكون له غرض 
وداع وهذا Y‏ يتصور في de‏ الساهي. 

do‏ آخر على ذلك» وهو أنه قد ثبت أنه تعالی dle‏ بالقبيح وقبح القبیح» ومستفن عن 
فعله» des‏ بأنه مستغن عنه» ومّن كان بهذه الصفة لا يختار القبيح على الحسنء كالواحد منا 
إذا خير بين الصدق والكذب بدرهم واحد مع وجود هذه الشرائط فإنه لا يختار الكذب على 
الصدق. وهذه الدلالة مبنية على ستة أشياءء أحدها أن الله تعالى قادر على فعل القبيح» 
والثاني أنه عام بقبح gäll‏ والثالث أنه ee‏ عن فعله» [والرابع أنه dle‏ باستغناته [cass‏ 
والخامس أن أحدنا إذا كان بهذه الصفة لا يختار الكذب على الصدق. والسادس أن abs‏ 
في أنه لا lilo be‏ هو dale‏ بقبحه | وعلمه باستغنائه عنه. 

والدليل على أن الله تعالى قادر على القبيح هو أن الله قادر على إيلام الكافرء فإذا 
Ll‏ فإنه لا تتفي قدرته على ذلك بالعجز عنه. لأن صفة القادر حاصلة كما كانت وصفة 
القدور كما كانت» Jis Lily‏ صفة الکافر» وتبذل صفته لا يمنع من أن يكون الله تعالى قادرا 
على ذلك. ونظير ذلك أن boot‏ إذا قدر على أن يقول: زيد في الدارء وهو clad‏ يقدر على 
أن يقول: زيد في الدارء وهو غائب عنهاء لأن تبدّل صفته لا ang‏ عن القدرة على الإخبارء 
ولا يمكنهم أن يمنعوا عن ذلكء والله تعالى أولى أن يقدر عليه لأنه أقدر القادرين. 

فإن قيل: آلس أحدنا Le)‏ يقدر على إيجاد الفعل حالة عدمه» وبعد وجوده TŽ‏ من أن 
يكون قادرا Sade‏ ولا شيء Gala‏ إلا أن المقدور وجد بعد أن كن معدومًاء وأما حال 


۳ يخلو] بخلوا ‏ وداع] وداعي ۱۷ بالعجز] والعجز | حاصلة] حاصل ۸ وتبدّل] وتدل | ٩ ei [es‏ ونظير] 
Do | edes‏ زايد ٠١‏ عن] على ۲۱ والله] في الله 


باب التعدیل والتجویر ۳۵ 


القادر فهي على Tu]‏ كانتء كذلك نقول في الله تعالی» قبل له: هاهناء وان لم يتغير حال 
القادرء إلا أنه تغير حال المقدورء وهو أنه صار موجودًا بعد أن كان معدومًا. ونحن لا منع 
أن يكون تغيّر صفة المقدور مخرجًا للقادر من أن يكون قادرا 

فإن قيل: لو كان الله تعالى قادرا على فعل القبيح لجاز أن یفعله. قلنا: معنى هذا الكلام 
تعالى لا يفعل القبيح [فيدل على أنه لم يفعل]» وذلك الدليل قد آمننا من GALEN‏ أن يقع 
منه. 

فان قیل: Ui‏ علمنا أن الله تعالى قادر على هذه الأفعال بفعله إتاهاء dy‏ یفعل القبيح, 
فلا يمكن أن de‏ أنه قادر cae‏ قيل له: bale‏ طرق | أخرى سوى ما 8S‏ وقد b a‏ 
إلى بعضهاء وهو أن الله تعالى قادر على الحسنء والقبیح من جنسهء ومن قدر على الشيء 
يقدر على جنسه. فهذا وأمثاله يدل على أنه is‏ قادر de‏ القيبح , i ob‏ يفعله. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن الله تعالى يقدر على أن يصير LEI‏ أمرًا وخبرّاء وقد ثبت 
من صلنا أن الأمر لا يصير أمرا إلا بالارادة. ومن قدر على الصيغة مع الإرادة قدر علا 
بدون الإرادة كأحدنا. وإذا ثبت ذلك كانت الصيغة الْجرّدة عن الإرادة تكون ES‏ وقبحاء 

وجه آخرء وهو أن الله قد مدح نفسه بأنه لا يفعل الظام في قوله Slp Qus‏ الله لا 
As‏ الئاس GE‏ ۲۳4 وآيات أخرء ولا يجوز القدّح بشيء هو لا يقدر ade‏ ألا ترى أنه لا 

فان قبل: لو كان كذلك لوجب أن يكون قادرا على تجهيل نفسه وعلى تعجيزها وذلك 
محال» قيل id‏ التجهيل على الحقيقة فعل يخرح الانسان عن كونه We‏ وكذلك التعجيزء وهو 
لا يقدر على ذلك. 
جوابنا عن هذا السؤال» وبيتا في غير موضع أنا لا نجيب عن هذا السؤال وأمغالهء لأنه 
يقتضي دفع آصلین. هذا كبا لو قال قائل: لو كان الجسم قدياء هل كان يسبق الحركات 


[AAV VY‏ العله ۱۵ قادر] قادرا 


""سورة يونس (۱۰): ££ 


[No] 


[10%] 


[ivory] 


1" كتاب زيادات شرح الأصول 


والسكنات | المحدثة أو لا يسبقها؟ فإنا نحيل الجوابء JUS‏ إن قلنا أنه يسبق اقتضى ذلك كونه 


| بقبح القبیح فقد مضى.‎ dle الدليل على أن الله تعالى‎ Lis 


Oo فلا يجوز عليه جلب‎ «a قلنا ذلكء لأنه‎ u) 
أنه‎ AB فان قيل: ولم‎ spall قيل له: لأنه لا يجوز عليه الشهوة. فلا يجوز عليه المنفعة ودفع‎ 
مشتبیا‎ OS يخل إما أن‎ 0 ent Lub عليه الشهوة؟‎ le لا يجوز‎ 
لسائر أنواع‎ Lege وبطل الأول» لأنه لو كان كذلك لوجب أن يكون‎ . ae: أو‎ ld 
of أنه لو‎ UI, دون مشتتی.‎ spate لا اختصاص لها‎ cA المشتبيات» لأن صفة‎ 
لأنه‎ «Jie وهذا‎ «dx تیب يجب أن يكون ملجأ إلى خلق المشتهى فها لم‎ 
على الشتهی‎ ale يودي إلى وجود الشتبی فما لم يزل» أو يودي إلى أن یکون الله تعالی‎ 
بوقتٍ واحدٍء وهذا يقتضي حدوثه. وكلا القسمين باطلان.‎ d 

والدليل على أنه Y‏ يجوز أن يكون Gate‏ بالشهوة القديمة ما ذكرنا من الوجوه BNE‏ 
وكذلك ]18 كان Gate‏ بشهوة محدثة يلزم عليه أن يكون ملجاً إلى فعل الشهوة والمشتبى» 
ول qnie ol alo edd in of‏ ما لا lp‏ لد وگل de db‏ او أن 
يقال: كان يجب أن یفعل هذه الأشياء قبل أن فعلها وأن يفعل أكثر Le‏ فعله» لأن الزائد 
كالأصل في هذا الباب» ولو فعله قبل هذا الوقت لكان يجب حصول النفع GY cay‏ إذا قلنا: 
يجب أن يكون فاعلا فها لم يزل» فلقائل أن يقول: إإما يجب أن يكون فاعلا على الحدّ الذي 
يصح | وجوده» فأما على الوجه المستحيل فلا يجبء كا أنكم وإن وصفتم الله تعالی بكونه 
قادرا لنفسه فلا يجوز أن يفعل ما لا Bua‏ أو أن يفعل فيا لم يزل. فيجب أن يثبت ملجا 
إلى أن يفعل أزيد من الوجودات من أفعاله وأن يكون فاعلا قبل أن يفعل. 

والدليل على أنه لا يجوز عليه النفار أنه لو کان يجوز عليه التفار لكان لا GLE‏ هذه 
الجواهرء لأن ما یکرهه ola‏ لا dais‏ الا لوجمین» NONE‏ ملجاً إليهء والثاني أن 


١‏ اقتضی] قضى ce [geo‏ فلا] لا ۸ أو] + بطل (مشطوب) ۱۶ بشهوة] لشهوة ۲۳ لوجمين] وجمين 


Yo 


باب التعدیل والتجویر Yy‏ 


يكون له بفعله من المنافع ما يزيد على مضازه. ail,‏ تعالى لا يجوز عليه الإلجاء ولا المنافع ولا 
doa‏ 

٠‏ دليل آخر على ذلك أنه لو جاز age‏ النفار لجاز عليه الشهوةء HIS‏ النفار..فإن قیل: 

مل العلول Tyler Wall He‏ فلست d da‏ أن تقول: لا تجوز de‏ الشتهوة: Ya‏ 

يجوز عليه النفارء منا بأن نقلب هذا الکلام» قبل له: هذا sicca‏ لك تال 
آخر غير هذا. ولنا في هذه المسألة دليل آخرء وهو ما قدّمناهء فلا يلزم ما ذکقوه. 

دلبل آخر على أنه لا يجوز عليه الشهوة والنفار أنه لو جاز عليه الشهوة والنفار لجاز عليه 
الزيادة والنقصان» ولفا قلنا ذلك» لأن المشتهى إذا تناول حال ans‏ المشتبى خالضا عا لا 
يشتبيه على الحدّ الذي يشتهيه حصل زيادة فيهء كا أنه إذا تناول ما ينفر طبعه عنه ولا 
Aia‏ على ae M XL‏ حصل فيه نقصان. والدليل على هذا أن سائر الحيوانات 
مع اختلاف أجناسها ]3 | تناولت ما uu‏ على SL)‏ الذي تشتبيه حصل | Lè‏ زيادة 
وصلاح. فدل صحّة هذا [Ye]‏ أن أحدنا لو تناول شحم الحنظل حصل فيه نقصانء لأنه 
ينفر طبعه عنه» ولو تناوله Cual‏ حصل فيه زيادة Y‏ نقصان. 49 «AS T2‏ فدل على 
ما قلناه. i‏ 

فان قيل: أليس المريض إذا تناول ما يشتبيه حصل فيه نقصان؟ قيل له: هذا لا ca‏ 
US‏ قلنا خالضا Le‏ لا پشتبیه, balag‏ مشتهى المريض لا خلص عا لا يشتهيهء فلا Jo‏ 
والثاني [أن شهوة] المريض شهوة كاذبة غير صادقة. ألا ترى أنه لا يمكنه أن يأكل SEAS‏ 
لصحیح؟ d‏ على الفرق با 

فان قیل: قولک أن تناؤل المشتهى يوجب زيادة في البدن لا a‏ لأنه قد يوجب 
Las‏ في وقت كما بوجب الزيادة. ألا تری أن الریض لذا تناول ما شتیه pol‏ به؟ فلن 
جاز أن يقال أنه يورث الزيادة باعتبار أن يوجد في خلق الصحیح كذلك جاز أن يقال أنه 
يورث النقصان باعتبار أنه يوجد في خلق المريض كذلكء JS‏ له: إن ما ذكرناه قد Ulla‏ 
عليه thy‏ أنه مظرد في سائر الحيوانات» وما $$« عارض بادرء فلا يصح المعارضة به على 
ما ذكرناه. 

جواب آخرء وهو أن النفار يوجب النقصان» فلا = أن يقال أنه من ie Re‏ 
التي هي ob ode‏ قیل: النفار Lal‏ يورث الزيادة في البدن. آلا ترى أن المريض إذا تناول 


١‏ بفعله] فعله > فلست] فلست | في] من ٩‏ حصل] + فيه نقصان (مشطوب) ۱۵ المريض] + لا يخلص عا لا 
يشتبيه (مشطوب) ۱۰ LY‏ قلنا] لان اقلنا ۲۲ دللنا] Wo‏ 


[Voy] 


[r] 


[1۳ب] 


۲۱۸ کتاب زيادات شرح الأصول 


الدواء فانه hes‏ يحصل الزيادة والصلاح في «x‏ وإن کان e‏ 
لأن الدواء يورث الضعف والنقصان في الحال» إلا أنه إذا خرج من المريض وزالت AL‏ 
عنه فإنه يعقبه | الصحَة في ثاني الحال. ألا ترى أن الأطباء [Y]‏ يطلقون للمريض في شرب 
الدواء ما دام يمكنهم تسكين المريض بدونه؟ 

فزق" قبل: الشهوة قد کون dab‏ شخص ولا gles‏ الزيادة بتاولها. آلا تری oh‏ 
الانسان قد يسمع الصوت وبری الوجه الصبیح وهو بشتیه. ولا يريد في بدنه PELA‏ 
والجواب: قد ذكر قاضي القضاة أن Fle‏ صوت الطنین يزيد في دوي الأذن» وكذلك رؤية 
الوجه الصبيح تزيد في شعاع العين وها ام الحاشةء فلم ينتقض ما قلنا. 

الیل على أن الله تالى إذا كان مستغنها عن التبيح cla Úle‏ عنه لا dai‏ هو 
أن أحدنا إذا خر بين الصدق والكذب بدرهم واحد فإنه لا يختار الكذب على الصدق. ألا 
cy‏ أنه لو سها عن ذلكء أو كان له حاجة زائدة إليهء > فإنه يفعل ذلك» dos‏ على أن gl‏ 
عن ذلك ما $3 ob‏ فان قيل: وم قلت أن العلة المانعة عن الكذب هو الاستغناء؟ قيل ra)‏ 
إغا قلنا ذلك لأنه إا یفعل أحدنا الحسن أو القبیح للحاجة وجلب النفعة أو دفع pall‏ 
فإذا استغنى عن ذلك فإنه لا يفعله. فإن قيل: کا يستغني بالصدق عن الکذب فكذلك 
يستغني بالكذب عن الصدق فلم يختار الصدق؟ قيل ل4: لا يختاره لحسنهء وحسن الفعل 
يدعوه إليه. ألا تری أن رجلا لو رأى deo Chal‏ عن طريقه فإنه يرشدهء وان لم يكن له في 
ذلك جلب نفع أو دفع ضررء ولكنه يفعل ذلك لحسنه؟ فإن قيل: نما يفعله dà ca gad‏ 
له: هذا الرجل رتا لا يعرف «Pally c‏ ورتا يكون Mode‏ لا ببالي ee‏ فان قيل: La)‏ 
يفعل ذاك. لأنه يرق له قلبه» فبل له: رتما يكون قاسي القلب لا يرق قلبه لمثل هذه 
الأشياء. 

ob |‏ قيل: كما أن أحدنا لا يفعل القيبح إلا اجة أو مل فكذلك لا يفعل الحسن الا 
لحاجة أو de‏ ثم فعل الحسن في $e‏ الله سبحانه لا Ja‏ على الجهل والحاجة» فكذلك 
فعل القبيح في em‏ لا يدل على ذلك» قيل له: إن ert‏ أجابوا [عن ذلك] بأجوبة شتى 
m ou ee mn‏ الشيء يدعو إلى فعا 
كا المرشد لغيره إلى الطريق. فإن قبل: إن قلبه یرق» فالجواب ما ينا قبل هذا. يدلّ عليه 
uL RE a‏ في حته. 


be ٠١  هيفعي‎ [Age ۳‏ اخبر YY  هلعش [ee ٩‏ حقّ] خلق | سبحانه] + حق ye‏ يدعو] بدعوا 
yo‏ المرشد] لمرسد | فالجواب] والجواب 


Yo 


باب التعدیل والتجویر ۳۹ 


lel,‏ عن هذا الشیخ أبو هاشم gh‏ قال: إن الواحد منا إذا خبر بين الصدق والکذب 
بدرهم sol,‏ اختار الصدق على الکذب. ولا وجه لاختباره الا حسنه. يدل عليه أنه لو 
خيّر بين صدقين وجد نفسه مخيّرة cled‏ وفي الصدق والكذب يختار الصدق لا محالة. 

وأجاب الشيخ gf‏ عبد الله رحمه الله بأن النعم يستحق من المنقم عليه الشكر لا alle‏ 
وقد ثبت أن في انیا من آنعم على غيره وجب على من gal‏ عليه أن يفرق ينه وبين غيره 
في التعظم ولیس يفعل ذلك إلا لحسنه ووجوبه لا لنفع يحصل له بعد ol «MS‏ هذا 
الشكر ليس بمشروط بنعمة أخرى» بل هو لنعمة حاصلة. 

وأجاب الشيخ أبو om]‏ بن عياش عن هذا gh‏ اعتبار هذه المسآلة في الشاهد لا 
مکن» لأن الناس لا يتصرّفون في الشاهد لمنافع ترجع إلهم ولمضارٌ يدفعون عن آفسهم 
ul,‏ يعرف من أفعال الله تعالى» وقد ثبت أن الله تعالى NST‏ عقولنا وأنعم علينا بهذه النعمة 
al‏ مستفن عن ذلك غير محتاج Jab cal]‏ على أنه فعلها لحسنها. 

وأجاب | قاضي القضاة رحمه الله عن ذلك بأن قال: قد ثبت أن الانسان بالإحسان 
الذي يفعله مع نفسه لا يستحق الشكر على الغير» وقد ثبت أن في الدنيا مشكورًاء فلولا 
أنه فعل النعمة حسما لما استحقٌ الشكرء فدل على ما ذکرناه. 

فان قيل: إن ما يفعله الله سبحانه وتعالی لا يكون قبیخا منه» قبل 4: هذا لا ean‏ 
لأن القبيح قبيح لأمر يرجع إليه» فا يؤثر في قبحه يجب أن بختض به ويعود إلى نفسه (S‏ 
أن صحة الفعل لما كان من أحكام القادر ال فا لأجله ?2 يجب أن يكون راجعًا إليهء 
وإذا کان قبیخا لأمر برجم adl‏ وجب أن يقبح من الله تعالى كما يقبح من غبره. يدل على 
Se‏ هذا أنه لا يخلو إما أن يكون قبيحًا لأمر برجم إليه أو لأمر يرجع إلى الفاعل أو لأمر 
متوشط «ly‏ وهو النبي. وبطل أن تكون صفات الفاعل موثرة فيه» لأن ما تعلق بالفاعل 
من العبودية وما جری مجری هذا اجری لا يختض بالفعل القبیح دون الحسن» فيجب أن 
OS‏ موترا في قبح الحسن أيضًا Go‏ بکون الحسن 1,3 وقد علمنا خلافه. ولا يجوز أن 
«ual o‏ لأن النبي مستدل عليه والقييح ضروري ولا يجوز أن يكون الأصل مكتسبًا 
ضروريّاء وما لأجله قبح يكون هو الأصل في ذلك. يدل على صحَة هذا أن من Hall de‏ 
de‏ قبحه» فدل على أنه ما قبح لكونه ظلماء إذ لو لم يكن كذلك لم du‏ قبح الفعل عند 
العام به. 


Y‏ هذا] + سؤال ۳ والكذب] + ختار الصدق والکذب ۱٩‏ يخلو] بخلوا 


[o£] 


[o£] 
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هذا باطل بامجبرة» فإنهم يعلمونه ولا يعلمون قبحهء قيل id‏ انبم يعلمون 

aces 8‏ و اسوه إل ات ال > وهذا الموضع لا de‏ ضرورة. 
ecl,‏ عرفوا ة oo‏ ختلفوا في أنه قبح لماذاء وهذا الموضع لا gh‏ فيه 
SI ME‏ لحسن والقبیح يختلف في الفعل باختلاف صفته. ألا ترى أنه لو 
قال: زيد في الدار. وهو فهاء يكون صدقًا PD ARA pen‏ 
يختلف هذا الجر في القبح والحسن إلا لاختلافه في نفسه. فإن الخبر في الحالين واحد» وقد 
cA‏ صفته لأجل اختلافه في نفسه. فعام أن المؤثر في ذلك آمر يرجع إليه. 

فإن قبل: قد يختلف لأمر برجم إلى الفاعل. آلا تری أنه لو قال: زيد في الدارء وأراد زيد 
ابن عبد cd‏ وهو فهاء کان صدقاء ولو أراد زيد بن عمروء وهو غائب e‏ كان «S‏ ول 
يكن ذلك Y]‏ لاختلاف قصده؟ قيل له: هاهنا فقد اختلف حال الفعل أيضّاء لأنه في أحد 
الحالين خبر عمن في الدارء وفي الحالة الأخرى خبر عمن هو غائب due‏ فل كان إضافة هذا 
الاختلاف إلى الفاعل Sil‏ من إضافته إلى أمر برجع إليه؟ والشاني أن قصد es‏ 
متجدد. ومثل هذا يجوزء Sle UST Ul‏ قول أنه ee‏ 
والثالث» وهو أن هذا على أصل الخالف لا يصح لأن | ا duet‏ 
ll‏ فلا یس إضافة لب ای 

ed ue vu cde A 
هوا لام التعزي عن‎ dail والجواب أن‎ ke ay فإنه لا يجوز له ذلك‎ aet وأما‎ celis 
in فيه ها الأشياء.‎ say میت‎ KI جلك الك ردق را‎ 
على‎ ph ولا‎ Ad عن الفصد والحجامة» لأنه يظنَ النفع ودفع الضرر فیه. فيكون هذا مقدرًا‎ 
E وهذه‎ «Sore [ذلك] عقاب الله تعالى في الآخرةء لأن ذلك‎ 
الظلمء فتى وجدت في الظلم الواقع من الله تعالى بزعمهم يقتضي قبحه كما إذا وجدت في‎ 
خرج الفعل عن کونه‎ Um فعل الادي. يدل عليه أنه لو وجد بعض هذه الأوصاف في‎ 
Gee لأن القبیح لا يخلو إما أن يكون لجنسه أو لوجود‎ cle حستاء وإذا وجد الميع كان‎ 
يجوز أن يكون قبیخا مجنسه. لأن من جنسه‎ VWs] أو للفاعل أو لوقوعه على وجه خصوص.‎ 
ان‎ Sh للفاعل لا سبق» ولا يجوز أن یکون‎ bd ما هو مباح لنا. ولا يجوز أن يكون‎ 
وتعزی الفعل عن هذه الأوصاف فإنه لا يكون قبيحًاء ولو خلا عن‎ Bball لو وجد جميع‎ 


۲ ينسبونه] سبون ‏ ۷ يرجع] + الى الفاعل (مشطوب) ۱۲ قصد] قضه ۱٩‏ الفصد] الخصد ۲۱ بزعمهم] زعهم 
۳ حستا] ظلمّا | يخلو] بخلوا ۲ ونعزی] dy‏ يتجرد 


باب التعدیل والتجویر YY)‏ 


جميع QA‏ و يتجرد عن هذه الصفات جمعاء فإنه يكون قبيحاء de‏ أن المؤثر ما 53 cob‏ 
ولأنه لو كان U]‏ صار ad‏ لهي لوجب أن يقبح لنهي أحدناء لآن النهي الصادر عن أحدنا 
مثل الهى الصادر عن الله تعالى» فإذا كان ذلك موجبًا قبحه فكذلك نيناء فكان يجب إذا 
میا ره عن الطاعة يفتضي ذلك قبحهاء لأن صيغة gall‏ واحدة في الموضعين. 

فإن قیل: UL dl‏ يكون موتزا في قبح الفعل إذا صدر [عن] MUL‏ كلد usd‏ 
مالك» قيل PEE ra‏ لكان نبي bool‏ مؤثراء > by‏ يختلف U ole!‏ 
cogi‏ لأن الشيء إما يؤثر في الشيء لصفة ترجع إلى ca‏ وصفة ذات نبي الواحد ما 
كصفة ذ ذات مهي الله تعالى. ولأن هذا يودي | إلى أن يكون الأصل مدلولا عليه وهو 
cud‏ والفرع ضروريًا وهو القبح. ولأنه كان يجب في من لا يعرف النهي والأمر أن لا 
يعرف القبح والحسن» وقد علمنا أن الدهرية والملحدة يعرفون قبح الظام ضرورة. ولأنه لو 
كان الفعل إا يصير قبيحًا لکان النهي لكان الحسن فا يصير حستا لمكان الأمرء وهذا 
Se‏ إلى أن uin‏ الله تعالی الحسن لأنه لم يؤمر به» تعالی عن ذلك علوًا کی 
قال القاضي رحمه الله: وقد E‏ قول الأشعري في ذلك» فكان يقول في قوله الأول أنه 
لا بحسن من الله تعالی شيء ولا يقبح» ولا توصف آفعاله بهذین الوصفين. وقال في القول 
الثاني أن أفعال الله تعالى ة کون dci ai desee‏ لسالس یله الاجر رادي 
الحسن» وهو 0 والجواب عن القول الأول أن هذا ظاهر الفساد لا qos‏ 
إلى كلفة في جوا oY‏ الاجاع ينادي عليه بالإبطال» والجواب عن كلامه الثاني أنه لو جاز 
ao dea ee‏ نرق نام لصبيان والجانين لجاز أن يقال أنه 
قد يقع في أفعاله القبيح, لأنه قد يقع في أفعال | لصبيان gill,‏ ذلك» فقد Used‏ على 
خلافه. 

وجواب آخرء وهو أن no‏ لو أسام فإنه de‏ قبح الظام كما كان يعلمه من قبل» ولا 
يجد في نفسه مزيّة على ذلك» وكذلك أحدنا إذا رجع نفسه فإنه يعلم من نفسه أنه كان da‏ 
قبل البلوغ قبح الظام والکذب. وأقوى العلوم ما يجده الانسان من نفسه. 

جواب آخرء وهو أنا قد علمنا أن من | جملة علوم العقل أن یمام قبح كثير من 
المقبحات وحسن كثير من المحسناتء فلو قلنا أن هذا لا يُعلم الا بالسمع» dally‏ بالسمع لا 
يحصل إلا يكال العقل» فهذا wp.‏ إلى أن لا يكن معرفة كل واحد منماء كما لو قال: والله 


١‏ ول يتجرد] وتعرى | جمعاء] جع 


[دداب] 


[Nen] 


[كداب] 


YYY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


لا أكلم زيدًا حتى اکلم عمزا ولا اكلم عمرًا حتى أكلم زیتا. فإنه لا يمكنه مكالمة کل واحد 
مناء US‏ هذا. 

جواب آخرء وهو أنه لو كان هذا Ui‏ يعرف بالنهي لوجب أن يجوز في بعض الأوقات 
آن یکون الشرج قد جاه tM ien‏ وس تر أنواع الكفرء کا قلنا في سائر ما gle‏ 
بالسمع» فانه يجوز أن يتغيّر بتغيّر الشرع. ولأن الأمر والنبي یدلان على الحسن والقبح» 
والدلالة على الشيء تكون كاشفة cae‏ فلا بدّ من أن يتقدّم الموجب علها. ولأنا ds‏ أن 
الدهرية والملحدة يعرفون قبح الظام والكذب لا يعرفون المشاهدات» فلو جاز أن يقال أنهم 
لا يعرفون [قبح هذه المقبحات وجب أن يقال أنهم لا يعرفون ] المشاهدات 

del,‏ أن الأشعرية قد افترقت عند هذا الإلزام» فقال بعضهم أنه لا تعلم هذه الاشیاء إلا 
بالسمع. وهؤلاء لا يعرفون قبح هذه الأشياء» وهذا أرذل الأقوال. وقال بعضهم: يعرفون 
هذا بالعادةء لأن طبعهم ينفر عن Mal‏ ومیل إلى العدل» فيعرفون نفور الطبع عن ذلك كا 
تعرف الأشياء السمجة Ae‏ بنفور الطبع عنها. وقال بعضهم: یعرف بالعقل والسمم» ولا 
مكو راك اع نك فر A ha Uk‏ 
رف قبل ظره في نوات والسع Sal‏ | ین ال والعدل كا يعرفه الآن» LS‏ في 
الدهرية. والجواب عن القول الثاني أن ١‏ الإنسان إذا راجع نفسه de‏ الفرق بين الأشياء الذمية 
التي تكرهها النفوس وبين الأفعال القبيحة نحو الظام والكذب» فعلم أن قبحها لیس كقبح 
هذه الأشياء. والثاني أن 5 Le‏ ويعرف ذلك العقل. bun "ir‏ 
ea‏ يكون قبیحا. والنفس تكرهه| جميعًا. والجواب عن a‏ الثالث أن الانسان 
LS‏ ومیل کال clos al‏ ولاف jets‏ 
ل ماعل سا أ هنا سبلل وس وا Edo elie‏ عل 
کال العقل لعقل وعلى هذا dall‏ فقوله اما لا ينفكان لیس بسديد. 

ob‏ قبل: الدليل على أن النبي يؤثر في قبح القبيح أن الشرع ble‏ عن كثير من الأشياء 
ا لانه لولا ورود النبي عنها لكانت حسنةء نحو الزنا وشرب المر وغير 
ذلكء قيل له:ا لپی دنا على Yel‏ مفسدةء فالمؤثر في قبحها كنبا مفسدةء فيجب أن يضاف 
القبح إلى lef‏ مفسدة. یود ذلك أنا لو عرفنا كرما مفسدة قبل ورود النبي لعلمنا قبحهاء 


A STU Y‏ یعرفون"] + هذه (مشطوب) ٩‏ عند] عبدهم ۱۱ وعیل] والميل ۱۲ بالعقل] الفعل ۱۶ والعدل] 
eh‏ 


باب التعديل والتجوير yyy‏ 


فعلمنا أن الموجب لقبحها كرا مفسدة لا غير. ولأنا قد By‏ أن نينا مثل نمی الله تعالى فما 

فإن قيل: lel‏ اقتضی ga bs à ist‏ دون «AU. ay ciel ist‏ ونحن ملوکون 
فيلزمنا طاعته. JS‏ له: إن کزنه من تلزم | طاعته» لو کان يوجب قبح الشيء لوجب أن 
تكون الأشياء كلها قبيحة قبل ورود الهي» لأن كونه من تجب طاعته Cab‏ قبل هذا. فان 
ونهينا لا يعرّفء قلنا: إا افترقا في ذلك. لأن الدلالة قد قامت على أنه تعالى لا ينبى الا Ue‏ 
يكره» ولا يكره إلا المعاصي dy eK‏ تقم الدلالة في حقّ آحدنا على ذلك حتى لو قامت 
لعرّفنا. ألا ترى أن o‏ من الأنبياء لو نهی عن شيء فإنا نعم قبحه كا نعلم ذلك في نبي الله 
تعالى» لأن الدلالة قد دلت على أنه لا يهى إلا عا يكره» ولا يكره لا المعاصي ؟ 

فإن قيل: إن الله تعالى مالك a‏ الأشياءء AU,‏ أن بصنع في ملكه ما يشاء k S,‏ 
يريدء قيل له: هذا باطل بالكذب وإظهار المعجز على الكذّابين وأخذ البريء بذنب الذنب. 
رحمه rail‏ أما الكذب وإظهار العجز على يد الكذابين فسام. وأما أخذ البريء بذنب 
المذنب bd‏ يمنعون ورتا يسلمون. 

فان قيل: فا لا يجوز الكذب على الله تعالى» لأنه قد ثبت صدقه. والصادق لا يجوز 
عليه الکذب. قيل له: ما الدليل على أنه صادق؟ فان قال: لأنه أخبر بخلق السماوات 
والأرضين وكان Babe‏ في ذلك. قيل له: يجوز أن يكون oU‏ به سموات وأرضين غيرها. على 
أنه يجوز أن يكون bale‏ في بعض الأشياءء BE‏ في بعضهاء على ما Us‏ قبل هذا. ob‏ 
قيل: | عند إظهار المعجز على يد من يدعي الربوبية يجوزء ولا يجوز على من يدعي النبوّة» 
ul‏ لا طريق لنا في مدّعي النبوة [أن] ds‏ كذبه ولنا طريق في مذعي الربوييةء فلذلك 
جوّزناء قيل Sab‏ أفسدتم هذا الطريق على أنفسكم حيث مشک بمذهب باطل لا 
يرشدك إلى معرفة الفصل بين celi‏ والمتبئ» فالواجب أن T$‏ ذلك المذهب. 

قال: اختلف من يخالفنا في هذه المسألة» فقال بعضهم أن الله تعالى لا يوصف بالقدرة 
على Mall‏ والكذب منفردًا. [وقال غيرهم أنه يوصف بالقدرة على الظام والكذب وأن ذلك لا 


٩ EN ES‏ قبل] قيل ۲۱ ولنا] + مدعى (مشطوب) 


[ev] 


[2 ev] 


[eA] 


۲٤‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


لا يوصف بذلك أن نقول: ما من شيء يقدر العبد عليه إلا واه عليه أقدر القادرين» فلأن 
من مذهبهم أن الله تعالى هو dal‏ لإحداث هذه F‏ ۳ 
يوصف بالقدرة على أن à‏ بفعل الظام بجميع أوصافه للعبد. ثم لا يوصف بالقدرة على أن يفعل 

هذا Mall‏ لنفسه. 

جواب آخر عن أصل سوامم. وهو أن يقال لهم: لم AB‏ أن للمولى أن يتصرف في Slo‏ 
ما شاء؟ فان قالوا بدليل الشاهدء قيل spb‏ غير مسمء لأن في الشاهد ليس له أن يفعل 
مع عبده ما يشاءء ثم وان سلمنا kb «MS‏ جاز ذلك شرعاء لأن الله bs‏ يضمن للعبد 
أعواضًا عظهة في مقابلة ما يلحقه من AE‏ المولى» ولو خلينا والعقل لما جوّزنا ذلكء وكلامنا 
وقع في العقل. 

فإن قيل: إذا لم تسلموا ذك فا معنى oM p E‏ 
أحد من مقدوراته. ولو كان هذا علة في جواز فعل القبيح منه لجاز أن يكون كذلك | في 
b>‏ أحدنا > لأنه قادر لا نعه Jol‏ من مقدوره. 

ee d 


owe‏ لس Ner WR‏ إن ارتكبوا هذ 
عن الدين. 

فصل في الآلام 
فإن قيل: فهل يحسن سيم الحيوان؟ قيل له: نعمء بحسن ذلك. فان قيل: ها 
وجه الحسن فيه ؟ قيل: قد اختلف الناس في ذلك» oS obt je‏ 
قییځا على كل Je‏ وأا سا أن إل در ا وقال ابن 


الروندي أنه يكون bad‏ إلا إذا كاز ن Jie da de‏ علی مكيل دفم d‏ 
وقال أصحابنا: يكون قبِيحًا إلا إذاكان مستحثًا أو فيه جلب نفع زائد عليه أو دفع ضرر زائد 
عليه أو تقدّر فيه هذه الأشياء. 

والدليل على أنه إذا كان مستحقًا كان حستا أن العقلاء E‏ له على 
غبره دَيْن يطالبه به کان حستاء وان غمه بذلك call‏ لأنه مستحق. JUS,‏ إذا عاتبه على 


A‏ جمة] + الله (مشطوب) ۱۲ قادر] بقادر ۱۵ فإهم] 7٠١ eV‏ حستا] قیحا ۲۵ وآله] + بذلك (مشطوب) 


Yo 


Yo 


باب التعديل والتجوير YYo‏ 


أشياء صدرت منه فإنه بحسن ذلك لكونه مستحمًا. Lely‏ قلنا أنه إذا كان إدفع الضرر كان 
حستاء لأن العقلاء بأجمعهم أطبقوا على استحسان الفصد والحجامة وقطع اليد إذا وقصت 
فما أكلة لما يتضمّن ذلك من دفع الضررء وان كان ذلك إيلامًا في الحال. Lely‏ قلنا أنه إذا 
كان لجلب a‏ حستاء لأن العقلاء أجمعوا على قطع القفار | الصعبة والبحار المهلكة 
لطلب العام والتجارة» وليس ذلك إلا لجلب النفع. 

Lil,‏ على أنه يحسن عند تقدير ج cd‏ كد ن الناس للفصد 
والحجامة وقطع الأسفار الشديدة ÉD‏ منهم وصومم إلى المنفعة وان aun‏ ذلك في JH‏ 

فأما إذا قدّر الاستحقاق de‏ يحسن إيلام 1 aos‏ فد 
الشيخ أبو علي رحمه الله أنه لا بحسن «MS‏ ,5 الشيخ أبو هاشم رحمه الله أنه يحسن 
ET a‏ . والدليل عليه أنه قد تقرّر فى في العقول قبح 

e ce‏ من الوجوهء فلو قلنا أنه بحسن عند 

icu‏ إذا ظهر بعد ذلك أنه لم يكن مستحقًا كان lees‏ فيودي dl‏ أن 
يكون الشى "qm‏ واحدةء وهذا محال. 

قال ۳ رحمه الله: ley‏ بشتم ب به على أبي هاشم رحمه الله أن قوله يودي إلى استباحة 
آموال الناس ودمائهم» لأنه Ha,‏ استحقاقهاء قال: وهذا لا بصخ, لآن عنده إا یکون للظنّ 
حك إذا لم يكن dal‏ طریق cad)‏ وکان Ib‏ الظنّ آمارة صحيحة شرعًا. فأما إذا كان له إلى 
dal‏ طريق ول يكن ذلك D‏ أمارة لم يجر المصير إليه في الدماء والأموال» فلا de die‏ 
جرد Dal‏ من غير أمارة صحيحة. 

فإن قيل: هذا الذي ذكرقوه في BL‏ الاستحقاق موجود في Sb‏ جلب النفع ودفع 
الضررء لأنه يجوز أن يظهر في الثاني أنه لم يكن فيه جلب نفع ودفع ضرر. مع هذا فإنه 
يستحسن ذلك بالاجاع. قبل له: هذا لا يصح» | لأنه قد تقزر في العقول حسن طلب 
المنافع الموهومة ودفع المضارٌ الموهومة بدليل الفصد والحجامة والأسفارء ولم يتقرّر في العقول 


إيلام all‏ لاستحقاق متوهم. 
قال لامي رحمه sal‏ فأما | إذا آل نفسه u aS‏ هذه 
الأشياءء لأن العقلاء استحسنوا الفصد والحجامة وما جرى مجری هذا للمنفعة الوهومة 


فأما | ee‏ الصبيان فار ن الشیخ bi‏ علي ذهب إلى أنه لا يحسن ذلك 


dal J) d + Ld ۷‏ طریق ۰ ۲۰ és‏ بظفر 


[0^] 


[oa] 


[ea] 


۲۲٢‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


Sis‏ وإغا يحسن سمعًا. والشيخ أبو هاشم رجه الله يذهب إلى أنه بحسن Oe‏ وهو 
الا لأن العقلاء أطبقوا على فصد ماليكهم je.‏ عبيدثم وأولادهم ويستحسنونه Nae‏ 
pel ge‏ لا يشكون في ذلك ورد السمع به أو لم برد. بخلاف ذج الحيوان fld‏ حيث 
عرفوا حسن ذلك cir‏ ولولا ورود السمع بذلك لكان العقل يقتضي تقبيحه. وأما إيلام 
eu‏ بالركوب وحمل الأقال عليها فإن ذلك لا يحسن عقلاء لها تستقل بأنفسهاء فإذا 
تعهدها إنسان واشتغل برمة أحوالها جاز له أن يستعملها في شغل نفسه. فأما إيلام الحيّ 
العاقل الذي لم يكن في AY,‏ عليه فإنه يقبح عقلا de‏ أن بوصل | ليه gad‏ لآن الناس 
يتفاوتون في ذلك» فن الناس من يرضى بإيلام نفسه وإلحاق الضرر به لأجل درهم واحد. 
ومنهم من لا يرضى بذلك وان أعطي دراهم أو دنانير» فا لم يوجد منه الاذن فإنه لا يجوز 
ذلك. 


Ja 


Lela‏ | لا |3 اكان من فعل a‏ تعالى» فإنه uus‏ إذا كان على سبيل الاستحقاق أو على 
سیل | جاب القع ول يمسن اذ oiu i XM‏ 
Ver AES‏ إلا A oon sva‏ سا 
العوض» لأن الله تعالى قادر على إيصال العوض من دون dM‏ فإيصال D‏ يكون قبيحًا 
Orbe‏ ع E li oen es‏ 
0 

إذا كان ae ee tack oe‏ 
erences Md oe‏ 
عوض واعتبار أنه بحسن ذلك والا فلا. والكلام على عباد أن تقول: إن rum‏ 
هذه الآلام إلى الصبيان والجانين» ولا وجه هاهنا إلا لعوض. فان قیل: لو كان كذلك لوجب 
أن يحسن بمجرد العوض, وقد علمنا أنه لا يحسنء قيل id‏ على قول أبي علي يجوز S‏ 
فلا نسلم. فأما على قول أبي هاشم رحمه الله فالجواب عن ذلك أن الشيء قد قبح إذا وجد 


Y‏ ويستحسنونه] ويستحسئون ۳ ورد] وورد ۷ في] + ولاء له | أن] أنه ١5‏ أن] وان ۱٩‏ الصجري] الضميري 


باب التعديل والتجوير YYY‏ 


فيه وجه من وجوه الب ثم لا يعود حستا إذا اذ gs‏ ذلك الوجه عنه J|‏ لا إذا انتفى عنه 


سائر وجوه القبح. ألا تری أن ارم الأجي ركان ey‏ ولو أنه دفع الأجرة 


m‏ ا" 


Jal‏ امیش Pas dd‏ 7 ا م ja.‏ :ما 


يستتحق على الظالم من العوض | ra Rome‏ اس 


الإيلام منه لمثل ذلك من العوض» والله تعالى قد يستحق عليه الأعواض العظببة التي لا 
Po ae‏ رض دقلو كد كناد ول 


مرف آجزاء ام it ptu FRA pr Sy‏ الآلام 
له ولا de‏ أنه de‏ هو dally‏ ليوصله إليهء فلا بحسن منه. 

فان قيل: غوزوا أن یوم الله تعالى أحدًا لمجرّد الاعتبارء قبل id‏ إن م رالاعتبار 
[الثواب] والثواب مستحقٌ على الاعتبار» فإنه فعل يستحق الثواب عليه» فلا بد من أن 
يكون بإزاء DA‏ شيء [آخر] يخرجه من أن يكون قبيحاء هذا كا أن الصلاة والركاة le)‏ 
في العقلیات» ثم ea‏ على الصلاة الثواب كا يستحق على العقليات» لأا أفعال أخرء 
ولا يكفي في ذلك استحقاق الثواب على العقلیات كذلك هذا. والحجة على أبي علي أن 
لله تعالى قادر على إيصال هذه الأعواض العظهة إليه بدون هذه اللام» فلا يحسن الإيلام 
مد هذه الأعواض ويكون ail, dee‏ تعالى لا يفعل العبث. واحتج الشيخ أبو علي بأن 
تعلق العوض gle II‏ الثواب بالتكليف» cate pé ee‏ ون الله كان عجره 
الثواب. فکذاك يحسن الألم جرد العوضء قيل i4‏ إن اب ae‏ تن سم 
والإجلال» والتفضّل بالتعظم لا يجوزء كا لو عظم حارًا لم يجزء وأما العوض فهو المنفعة 
العارية عن التعظيم» والتفضل بها جائز. 

فان قبل: وان كان الأمر كذلك» إلا أن الإيلام لأجل العوض سب يكون e‏ 
وقبیخا. فيستحيل [علی US atl‏ له: نما de‏ حسن الإيلام للمتفعة Reel‏ بوجوب] أن 
يقال أن الله تعالى قد غلم أنه لا يفعل العبث والقبيح. 
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واحتخ أيضًا ا قد ثبت أن للمستحق Bye‏ على المتفضّل به في العرف والعادة» از أن 
یوم الله تعالى الغير لكي يستحقّ عليه العوض وان كان يجوز ذلك ابتداءء قلنا: u)‏ يكون 
للمستحقٌ مزيّة على المتفضّل به في العادة إذا كان هناك أنفة. فأما إذا لم يكن هناك أنفة 
واستتكاف فلا. وهذا لا يتصوّر في all Be‏ تعالى» فان الآدي أبدًا يكون في تفضّل الله 
تعالى ونعمته» فكيف يستنكف عن أن Ris‏ عليه بالأعواض العظهة؟ ونظير هذا أن 
سلطا لو وهب لغيره دراهم أو دنانيرء أو da‏ عليه ale Ule‏ فإن ذلك يكون عند 
الموهوب Cold‏ من أن يعطيه السلطان ذلك بأجرة واستحقاق سابق. 

فصل 

قال ١‏ لسيد رحمه الله: قال الإمام أبو طالب رضي الله عنه: للجهل باحوال الآلام تحير 
الناس ضروبًا من التحير» فذهب الثنوية إلى أن الالام لا تجوز ولا تحسن قطء فأثتوا 
صانعين» أحدها شريرًا والآخر خيراء فيضاف إلى الشرير CE. b‏ ا 
Gla,‏ إلى ابر الخير gu M rcu‏ إلى أن الآلام تقبح إلا 
إذاكانت مستحمّة, فقالوا أن الألم الذي يصل إلى الصبیان والجانين يكون مستحقًاء eed‏ 
كانوا على غير هذه ALN‏ وكانوا كاملي العقول» فاقترفوا Ale‏ وکائر» فأماتهم الله «Jis‏ ثم 
خلقهم على هذه الصورة. وذهبت البكرية إلى أن الصبيان لا يألمون» aus‏ ین As‏ 
وذهبت المجبرة إلى أن الله تعالى يفعل هذا ولا يجب عليه العوضء ويكون ذلك حسئا منه. 
ووافقهم على هذا لإا ا رن في العلم. 

قال: وما ذكرناه من أن الألم بحسن إذا وقع على هذه الوجوه الأربعة التي ذكرناها دليل 
0e um‏ ا co cst‏ و Aa‏ 

LI‏ الكلام على الثنوية فقد ذکرناه في فصل منفرد. 

وأما الكلام على أهل cel‏ فهو أن الله تعالى قد تعيّدنا بالنظر في العارف. ومنها 
النظر في معرفته تعالى وبلحقنا cad ALL‏ فإذا جاز أن يوصل المشقّة إلينا ابتداع بهذا 
الطريق من غير استحقاق» فكذلك يجوز أن يوصل الألم ابتداء من غير استحقاق. 
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دليل آخر على فساد قوهم» وهو أنه لو کان الأمر على ما ذکروه لوجب أن يتذكر 
الانسان ماكان منهء لأن العاقل إذا كان قد تعاطى أمرًا ومارسه [مدّة] مديدة فإنه يتذكر ما 
کان منهء وقد علمنا أن أحدًا لا Sha‏ أنه كان في هذا العام على هيئة أخرى وکان من حاله 
كذا وکذا. فاد dé‏ سس الإنسان ذلك إذا لم يطرأ ما يزيل التكليف» Lala,‏ قد 
cae‏ ما بطم لتکلیف. وهو الوت. قيل له: هذا باطل با لو نام | أو جن أو Fl‏ عليه 
ab‏ لا gab‏ ماکان منه «eli Ja‏ فكذلك هذا. فار ن قیل: آلس يجوز أن ينسى الانسان 
OSL‏ منه من الأمور البسيرة مع قرب المدّة؟ وكذلك جوز أن يشى الأمور MCA‏ 
المدّة وتطاول الزمان بحال هذه الأشياء الکبيرة. والجواب: انا إذا Lael‏ هذا (à‏ نم به من 
جملة كال العقل فلا يجوز أن يختلف العقلاء HU‏ [في] الأمور العظام» فإز m‏ 
MEC d d d‏ 

دليل آخر على ذلك» وهو أنه لو جاز ذلك لكان إذا أخبر آحدنا بهذه الأشياء وبأنه كان 
Gul‏ في هذا dull‏ مرّة آخری. وكان له عساكر وجنود o, e‏ [يجب] أن نش 
أنفسنا في ذلك وآن لا نقطع بكذبه» وفي علمنا بأن العقلاء يتسارعون إلى تکذیب من 
أخبرهم Jes‏ هذا دليلٌ على بطلان ما قالوه. 

دليل آخرء وهو أن الحكم إذا عاقب | PR ane‏ 
الاستحقاق. فإن قبل: فکان من سبيلك أن تقولوا: لا دليل JS ead K‏ له: إن عدم الدليل 
يوجب التوقفء لا قطم القول بالتفي» ونحن نافون ذلك فاحتجنا إلى الدليل. 

وأما oS‏ على البكرية» وهو أن الصبیان وانجانین يألمون كما أن الکبار تا وزيادق 
بدليل الفصد والحجامة» فان قيل: لا نسام ذلك» فالجواب أن طبعه ينفر عن الجرح 
والضرب كا ينفر عنه طبع العاقل» ولا معنى لمنعهم هذاء لأن من ارتكب هذا فقد كابر 
العيان Sly‏ الضرورة» ولا يكلم من كابر الضروريات. 

فان قيل: فكان من Shae‏ أن لا تكلموهم في هذه المسألة وتقولوا: EST K)‏ الضرورة 

اب: إنا لا تكلمهم في هذه | ALL‏ على طريق الاستدلال» ولكنا eco‏ على ede‏ 

فإن قيل: لا يمتنع أن حش بعض الناس بشيء ولا حش به بعضهمء كما أن القرور 
Mua‏ حرارة النار وا محرور لا يستلدٌ ذاك» ومن وجد البرد الشديد ربا لا يدرك الأجزاء 
اللسبرة من النارء قيل aj‏ ستحيل أن تداخل أجزاء En‏ [أجزاء] بدن qo‏ وتتخللها ولا 


Lt | يحسن‎ LE ۲۶ نقطع] بقطم | علمنا] عقلنا ۲ فکان] وکان ۱۸ الكبار] الكبائر‎ ۱۳ Jews [Je A 
يسن‎ 


[EN] 


[ivy] 


YY:‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


يدرك ذلكء الا أن الفرور إذا وجد opt‏ الشديد فان أجزاء النار لا تداخل أجزاءه ولا 
تتخللها في أول مرّة. 

فان قبل: فا قولک 3 الملك الموكل بالنارء فإنه لا ila‏ بالنار ولا تا e‏ فهلا Fm‏ 
alte‏ في الصبي ؟ US‏ له: الله تعالی ينع أجزاء النار من أن تداخل أجزاءه» ويجوز ذلك 
هناك. أما هاهنا لو جوّزنا ذلك فإنه يكون doll Las‏ ونقض العادة لا يجوز في غير زمن 
الأنبياء عليهم السلام. 

آما الكلام مع اجبرة Poe,‏ فقد ذکرناه» peel thy‏ لا يجوّزون على الله us‏ الكذب 
وإظهار العجز على يد الكاذب el,‏ البريء بذنب المذنب مع أنه fh‏ على قود TIU‏ 
فبطل ما قالوه. 


باب آخر في التعديل والتجوير 


MM‏ ا 
ذلك حسن عندنا وجائز 

قال السید gl‏ لس Se‏ عن | لسيد الإمام gl‏ طالب رضي الله عنه أنه كان يقول: 
لک في هذه a‏ طريقان» آحدها أن تردو ه dl‏ إلى تکلیف من de‏ الله bs‏ أنه JUL‏ لأنه 
لا بحسن السوال عن تکلیف الله تعالی من يعام أنه يكفر الا وقد سام تکلیف من du‏ أنه 
يؤمن» لأن ذلك مرتب على هذاء ووجه | البناء على ذلك أن الله تعالى قد أنعم على عباده 
بالتكليف» لأنه تعالى أوصلهم إلى النعم التي لا تعد ولا تحصى» وهو الثواب بهذا ASS‏ 
تا ل ee‏ لو ا 
فامتناع أحدها من الاثتفاع به لا يخرجه من أن يكون ius‏ حسنةٌ» وصار ذلك كغريقين 
dol‏ رجل حبلا إلهماء La‏ به [rol‏ ونجا وأعرض الآخر فهلك» وکن قدّم الطعام إلى 
جائعين» فاکل أحدها ولم يأكل الآخرء وكن كنى عاریین. فلبس أحدها ولم يلبس الآخر 

وجه آخرء وهو أن التكليف تعريض للأنعام» والتعريض للأنعام بمنزلة إيصال qal‏ 
» سل له ليه المنفعة كان حسئاء فكذلك إذا عزضه إذلك. فان قيل: وم A‏ ذلك؟ قلنا: 
ns "d‏ أن يعرّضه es‏ فالأول أن يسقيه Arg yd‏ ويطعمه فشبعه ويلبسه 
فيكسوه. والثاني أن يغرس له أشجارا فتفر له. والثالث أن aS‏ من الوصول إلى ql!‏ 
نحو أن بولیه القضاء والإمارة وما جرى هذا انجری. 

فان قيل: نحن نقول أن الله تعالى لعلمه بأنه لا يؤمن فرح هذا التكليف من أن يكون 
َعم فقد يمكن فيه وھا من وجوه gäl‏ فلا يعود حستا لانتفاء جميع o» ALE‏ يوردون 
ا لحر عر بوه Oe PE ee A eee‏ 
فعله مع الذي علم أنه يؤمن. | والجواب عن هذا من وجوهء آحدها أن غ غلبة Sell‏ تقوم مقام 
العام في القبح والحسن فيا يعود | لى النفع ودفع الضرر. ألا ترى أن أحدنا لو de‏ أن في هذا 
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الطريق سبنا يقتلهء فإنه ا يجوز له سلوك ذلك الطريق» فلو لم يعلم ذلك ولكنه غلب على 
te ab‏ ف واه الطريق؟ فلو لم يعلم ذلك ولا غلب 
عن sex pase‏ | ثت هذاء » فلو كان مع العلم بأنه لا يؤمن ولا يقبل هذه المنفعة 
يقبح تعریضه. فكذلك مع غلبة Gill‏ ينبغي أن يقبح Lal‏ وقد علمنا أن مع غلبة الظنّ 

بسن «elio‏ فبطل ما قالوم. ولا ga‏ عل هذا jd‏ ا إلى 
"n"‏ الضررء وحسن الخبر وقبحه لا يرجع | لى النفع ودفع الضررء و إلى العلم 
E‏ 

جواب آخرء وهو الذي أجاب [a]‏ الشيخ أبو هاشم رحمه الله وحرّره BEY gh‏ بن 
عياش» وهو أن كل موضع يشترط فيه «dali‏ فان Sree ec ae‏ 
dus‏ الخبرء فانه لما كان dali‏ بصدق الخبر شرطا في جواز La LEY‏ مقامه 
حتى لو أخبر بكون زيد في الدار وهو شاك فيه فإنه قبح أن يخبر بذلك. | ذا شت «is‏ 
وقد أجمعنا على أنه لو كان BLE‏ في قبول هذه النعم والانتفاع بهاء حسن التعریضء نحو أن 
يقدّم الطعام إلى من یش في قبوله وانتفاعه. فإنه بحسن تعريضه له فكذلك إذا عم أنه لا 
ينتفع به» لأنه لوكان العام شرطا في ذلك لم [يقم] udi‏ مقامه. 

وجواب آخرء وهو أن التكليف تعريض للمنافع» وقد علمنا أن التعريض للشيء كالدعاء 
إليه» ثم علمنا أن الدعاء إلى الشيء يحسن مع العلم بأن الدعو إليه لا | یقبل. MIS‏ في 
التكليف. ld,‏ قلنا أن الدعاء يكون حستاء وان عم أنه لا oa‏ لأنه لا شكٌ أنه بحسن من 
أحدنا أن يدعو NE‏ بأسرهم إلى الإسلام dad)‏ واحدةً مع ade‏ بأنهم لا يؤمنون بمرّة من 
حيث العادة. 

قال الشيخ أبو إسحاق بن عياش أنه لا دليل pb‏ في الشاهد على هذاء والأصل الذي 
يسندون إليه هذه المسألة في الشاهدء فلا وجه للقول بقبحه. وذلك أن في الشاهد الناس 
إغا يتصرّفون لمنافع ترجع لیم ولمضارٌ يدفعونها عن آنفسهم. Ly‏ يأمرون ويكلفون لنافعهم» 
os‏ ما في لباب أن lcs‏ هذه المسألة برجل قال cg‏ من أنبياء الله تعالى له: إنك إن 

بعشت ابنك في | لتجارة في طريق البحر وجاوز البحر رخ Ley‏ عظماء إلا أني أعلم أنه لا 
IR‏ البحرء فإنه يقبح من هذا الرجل أن يبعث ابنه بالتجارة مع هذا 
العام » فكذلك تكليف الله تعالى من يعم أنه يكفر وجب أن يقبح. والجواب أن هذا لا 
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crete‏ لأن مقصود الأب في بعث ابنه إلى التجارة ما يعود إليه من النفع والسرور بأن 
کون انه مالعا Bp‏ جل أله puc Gap‏ 
والإبطالء وليس كذلك في مسألتناء لأن مراد الله تعالى بالتکلیف ليس يتعلق Axis‏ تعود 
i‏ تعالى عن ذلك» بل مراده أن ينعم على الكافر بهذا التكليف» وهذا الإنعام قد حصل 
بنفس التکلیف. فلا يتوقّف على أن یذ ينتفع الكافر cay‏ فإذا عدم انتفاعه به Y‏ يعود على 

مقصود الله تعالى بانقص e‏ 

جواب آخر عن هذا السؤال» وهو أن القكين من الرخ موجود في الحالين» فان الابن 
قبل أن يتخذ في طريق البحر كان | ae iS‏ إهلاك نفسه» فالبعث مع 
ae‏ ل ع ولا يكون ES‏ ومثل هذا لا يجوز عندناء 
فا الجائر عندنا هو القكين» والکافر قبل ال e‏ یت 
العظمة حتى يقال: فإن تكليفه لطف في Ge E‏ 

ee ee d‏ ولا 
يجوز أن يكون متا oY cade‏ لفعل إذا وقع على وجه RF‏ تا وإذا وقع على وجه 
آخر يكون فتاه pra‏ لوس قت أن Gy: Dass‏ ما أثر في 
وقوع الشيء ء على وجه خصوص يجب أن OS‏ مقارتا A‏ لكن القاضي اعترض على هذا 
فقال: de‏ الله تعالى بثواب المطيعين متقدّم على تكليفهم وعلمهم» ومع هذا فإنه المؤثر في 
حسن هذا التکلیف. وكذلك العلم بكون زيد في الدار إا يكون Sie‏ على الخبر» ومع 
هذا فإنه يؤثر في حسن الخبر. 

وجه آخرء وهو أن التكليف لو لم يحسن إلا لمن يعم أنه يؤمن لوجب في كل من de‏ 
أنه مكلف أن يعم أنه يؤمن» > (S553‏ هذ ذا إل elis ee‏ لا jy‏ فان ن قيل: هب أنا 
S UL.‏ حسن تكليف من de‏ الله تعالى أنه يكفرء فقکینه من الإضرار بنفسه يكون 
قبیځًاء فا جواب» قلنا: لا يخلو ما ذكرقوه إما أن تريدوا به أن تفس الفكين قبيح أو ترك 
ol‏ قبيح. وبطل أن يكون نفس القكين قبیخاء لأنه كا أنه تمكين من المعصية فهو تمكين 
من الطاعة. والقصد به الطاعة» وأما التنافي فلا يقدح فما قلناه. لأن ترك oil‏ من فعل 
العبدء فلا يوجب هذا قبح | التكليف 
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فإن قيل: إذا جاز أن يقال أن هذا التكليف حسن لأنه تضمّن منفعة» جاز أن يقال أنه 
aie d a UE ce‏ ا الأمران وجب أن 
نراعي قصد الفاعل فيه. فإن كان قصده إيصال المنفعة إليه يكون حسئاء ون كان قصده 
بخلاف ذلك [يكون] قبيحا. وقد علمنا أن الله تعالى قصد بهذا التكليف إيصال العبد إلى 
stil‏ العظهة والدرجات الرفيعة» ولم يرد منه الکفر ومقارفة AKI‏ والدليل على ذلك أنه 
ole‏ عن الكفر وزجره عن ذلك وأوعده عليه ووعد الثواب على ترکه» dab‏ على أنه كاره A‏ 
فان قيل: الله تعالى قد مكنه من إيصال الضرر إلى نفسه بالتكليف ول نعه من ذلك» 
قلنا: منعه عن ذلك بالنبي والزجر والوعيد. فإن قيل: فلأذا لم يلجئه إلى ترك القبيح؟ قلنا: 
لا 695 أن التكليف لا de‏ معه. 

فان قیل: فا قولكم في طاعتين عم الله is‏ من حالما أنه لو کلفنا eae]‏ نکفر» نعوذ 
ail‏ منه» ولو کلفنا الأخرى فان نأقر ونطيع؟ أيجوز أن یکلفنا ما عام من حالنا آنا نکفر 
عنده؟ قل de 0 sa)‏ السوام ald‏ لا جوز ad alls‏ یکون استفسائا 
a,‏ في القبيح. فأما إذا كان Mid nia‏ ا eee‏ 
pom‏ کون x‏ تكليفه bb)‏ تعریضا لذلك الثواب الزائدء ويكون نظير مسألة 

Meer Ltd dE‏ اختياره فانه يرجع ضرر ذلك 

ad!‏ ولا Cog,‏ قبح التكليف كا ذكرنا. 

فإن قيل: فا الفرق بين القكين الذي هو مصلحة وبين التمكين الذي هو | استفسا 
ولطف في القبيح ؟ قيل له: MEE um‏ الآخر عنده قبيحًا أو معصية» وهو 
تكن من فعله قبل ذلك» ونظيره الصلحة. والتكليف هو فعل يفعل مع غيره به تمكن من 
الانتفاع بنفسه والإضرار» وبدونه ما كان QS‏ ويكون قصد الفاعل أن ينفع نفسه بذلك. 
وس وی a‏ و ESOR‏ 
ونجاتها مع علمه بأنه يخنق نفسه بذلك. ومثال الثاني أن يدلي إليه الحبل وهو غير SE‏ من 
Nya ole pal TEC ONT ETC ME‏ 
فإنه بحسن مع ذلك 

فان قیل: فا قولكم فيا لو کلف أمرا de,‏ أنه يترك عند ذلك USE‏ آخرء هل يحسن 
ذلك FY of‏ قبل له: يكون ذلك قبیخا. ولا يفعله الله تعالى. 


Y‏ الأمران] الامرين ۳ نراعي] رى في ۵ ومقارفة] ومفارقة ١١‏ أيجوز آن] الجوز ان | نکفر] + من ۱۸ عنده] 
عبده ۱٩‏ ونظره] وطر ۲۱ مقکنا] مكنا ۲۳ الإدلاء] ادا 


Yo 


فان قبل: ما قولكم فا لو بعث الله Gs‏ إلى قوم de‏ أنهم لا يؤمنون به ويقتلونهء هل 
يحسن ذلك آم لا؟ قيل له: هذا «as de‏ إن ecl à‏ [یقتلونه ] قبل أن يعلموا أنه is‏ 
وقبل أن SE‏ من ذلك فإنه يقبح بعثتهء وان عم أنهم لا يقتلونه الا إذا S‏ من معرفة 
نبوته ومعرفة الشرائع فإنه بحسن ذلك. 

فإن قيل: هب أن هذا التكليف ليس بقبیح من حيث أنه ضررء فلا شك في أنه قبیح 
من حيث أنه عبثء لأنه لم يحصل به المقصودء فالجواب: ليس كذلك» فان مراد الله قد 
حصلء وهو القكين من إيصال النفع إلى نفسه. وذلك غير موقوف على وجود الطاعة من 

ob‏ قیل: فهل يجوز التفضل بالثواب؟ قلنا: لا يجوز والدليل على ذلك أن الانسان 
يجب عليه أن يكرم والده بخلاف ما يكرم الأجني» ولا فرق Ga‏ إلا ما BSS‏ من أن الوالد 
يستحق التعظيم golly‏ لا بستحق. 

| وجه آخرء وهو أنه لو جاز التفضّل بالثواب لكان التكليف قبيحاء لأنه تعالى قادر على 
إيصال هذه النعمة العظهة إلى ا مكلف بدون التكليف» فالتكليف يكون قبیخا. 

فإن قبل: ]© إذا سئلتم مسألة التفضل بالشواب انتقلتم إلى التكليف وقلتم: لو كان 
التفضّل بالثواب Tele‏ لكان التكليف قبيحًا. وإذا سئلتم مسألة التكليف فقلتم: الدليل على 
حسن التكليف هو أن التفضّل بالثواب غير جائز» فيكون كل واحد منهما the‏ ومعلولاء 
وذلك لا يجوزء قلنا: هذا إفاكان يصح إن لم يكن لنا دليل آخر على حسن التكليف سوى 
هذاء فأما إذاكان لنا دليل آخر هناك فإنه يجوز هناك بناء هذا على ذلك. 

وجه آخرء وهو أن الإنسان یلزمه الفرق بين Soll‏ والعدوٌ في التعظيم» وليس ذلك إلا 
لأن التفضّل بالتعظيم لا يجوز والولي يستحقٌ التعظیم والعدؤ لا بستحقه, فثبت ما قلناه. 


7 فالجواب] lga ۷ gly‏ شح 


[دكاب] 


[Ax] 


[ككاب] 


باب آخر في التعديل والتجوير وتأويل آيات من القرآن 


del‏ أن الإضلال في اللغة هو الإهلاك Aide‏ وهو في الأخذ في طريق الهلاك مجاز في 
الإهلاك. قال قاضى القضاة رحمه الله تعالى: وهو حقيقة في المعنيين جميعاء لأنه مطرد dad‏ 
وحد الحقيقة أن برد في المسقى ولا يفارقه. فان قيل: فهل يجوز للإضلال معنى الإغواء 
على الله تعالى؟ فالجواب أن ذلك لا يجوز استعاله على الله تعالی لوجه من الوجوه. لأنه لو 
جاز أن يفعل ذلك لجاز أن يأمر أنبياءه ورسله بذلك» وأجمعنا على أنه لا يجوز أن يكون 
نيّ من الأنبياء عم السلام يدعو الناس إلى الضلال | عن الدين. ألا o TIS‏ الآلام Ú‏ 
جاز أن يفعلها تعالى بعباده جاز أن يأمر أنبياءه بذاك نحو ما أمر بالحدود وغيرها. والدلیل 
على أن الإضلال في طريق الهلاك مستعمل حقيقة أن الانسان إذا كان في طريق» فصرفه 
عنه غيره إلى طريق آخر له فيه ضررء فإنه يقال: أضله. 

ob‏ قيل: فالإضلال الذي يجوز على الله تعالى» على GT‏ وجه يكون؟ قبل له: لا يجوز 
الاضلال على الله تعالى بمعنى الإغواء عن الدین» ولا بمعنى الدعاء إلى الذهاب عن الدين» 
ويجوز على alll‏ تعالى على معنى الهلاك وعلى معنى الأخذ في طريق الهلاك» ويجوز بمعنى 
المنع عن زيادة الثواب واللطف» وععنى اک عليه بذلك. 

فان قيل: 2 معنى الهدی؟ فالجواب أن الشيخ Ui‏ هاشم رحمه الله قال أن الهدى يكون 
بمعنى البيان والحجة. وقال الشيخ أبو علي رحمه الله: هو حقيقة في الفوز والنجاة. قال 
القاضي رحمه ral‏ وما $5 » أبو هاشم à > jl, ay «s‏ ذاك ولا بطرد à‏ الفوز والنجاةء 
لأن الانسان إذا أطعم غبره عند الجوع فقد نجاه عن الموت» ولا يقال هذا. قال القاضي رمه 
الله: ولا يجوز أن يكون الهدى gas‏ امل على الإيمان ولا gas‏ خلق ole‏ فیه» لأن من 
آمن فقد اهتدی» ومن خلق فيه الان فإنه يقال: اهتدىء ولا يقال: هدى على هذا. 

واختلف أصعابنا في الإضلال على معنى اک والتسمية بذلك» فقال الشيخ أبو علي أنه 
مجاز ولا يجوز أن يحمل عليه في كناب الله تعالى الا إذا لم یکن حمله على وجه آخر. وقال 
الشيخ أبو القاسم أن هذا أيضًا حقيقة ويجوز أن يحمل Ade‏ وقد حمل الشيخ | أبو القاسم 


Y‏ مجاز] محاوز © فالجواب] والجواب ۷ یدعو] بدعوا | الضلال] ااضلال | الآلام] امام ۱۲ إلى] عن 
٤‏ المنع] + عن ell‏ ۱۵ فالجواب] والجواب 


باب آخر في التعديل والتجوير وتأويل آيات من القرآن wy‏ 


قول الله تعالى Leds)‏ الله امین 4" Shak Legh‏ به إلا ail‏ 4" [عليه]. er‏ 
ما قاله مشايخنا البصريون» > وهو أن هذا je‏ في التسمية والحك. ألا sy‏ أنه لا يطرد فى à‏ 
ذلك على استعال أهل اللغة» فلا يجوز أن يحمل عليه إلا عند | D‏ 
فان قیل: فا معنى قوله تعالى Red Uo yy‏ کنیا من o3 Sell‏ 4" قيل له: 
إن هذه us x‏ لام العاقبة» ونظيرها قوله تعالى Lill),‏ 0 فزغون لِيَكُونَ هم Kie‏ 
WY, (65;‏ التقطوه ليكون طم قرّة عين» Sy‏ كان ن مآل أمره إلى هذا جاز أن يقال 
على هذا ۳ das‏ على هذا أنا لو حملنا هذه الآية على ما قالوه لتناقض كلام الله تعالی» 
فإنه تعالى قد قال في موضع آخر «وما $ed CAE‏ وَالإنس إلا Moea‏ فإن قيل: 
هذه الایة عامة [و]قوله تعالى ود (Rd GES‏ خاضء فيجب أن نحمل قوله تعالى 
Jodi Cale lash‏ والإنس إل oid‏ 4" على هذاء قيل ia‏ قوله ولذ (Ac Us‏ 
le‏ لأنه أدخل اللام على ما لبس بموضع لدخولها care‏ فان هذه اللام ui]‏ تدخل على 
الفعل كما يقال: جئتك لتكرمني وزرتك لترويني» فالأصل في هذه اللام أن dos‏ على الفعل 
VS‏ لام كي» BB‏ دخلت على الاسم لم يكن x‏ من إضمار الفعل فيهء وهو أن يقال: هذا في 
التقدير کانه قال 39s‏ در Ae‏ ليدخلوا (ae‏ وإذا كان يفتقر إلى إضمار فيكون 
زا وقوله dosed Ý‏ لا يفتقر إلى إضمارء لأن اللام دخلت على الفعل Aide‏ وهو 
موضعه. Ép‏ الاعقاد | على هذه ANN‏ وتأويل قوله X33 Qus‏ دنا feed‏ على أن 
المراد به لام العاقبة أولى» والني يوضم ذلك أنه لوكانت هذه اللام لام كي لجاز أن 
يستعمل كي مکانه فيقال: ولقد PE SUS‏ وهذا لا يجوز فعلمنا أن الأمر على ما ذكرناه. 
فان قبل: فا معنى قوله Ed‏ الله Je‏ فلوییم ۳4" وقوله eo des‏ 
T)‏ قيل له: إن [معنى] تم والطبع واحدء وهو لا نم من إيقاع الفعل بدليل 
الشاهدء فان الختم في الشاهد لا يمنع من إيقاع الفعل ee ob es!‏ 
قلنا: هو علامة على قلویهم ليعرفهم الملائكة ها فلا يستغفرون eb abl‏ فان الاعتقادات 
p‏ القلوب لا يقف علما بغير علامة إلا الله تعالى. فان قيل: فأيّ فائدة في إعلام 
لكلف ذلك ؟ قيل له: ذلك لانه إذ إذا de‏ أن الملك يطلع على قلبه ويعرف معصيته انزجر عن 


o‏ اللام] الالام ١١‏ لدخولها] لدخوله | هذه] هذا ۱۲ هذه] هذا STS ١١‏ | بدّ] بدا 
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YYA‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


المعصية» کا أن أحدنا إذا de‏ أن كثيرًا من الناس يعلم معصيته إذا عصى الله 4B «is‏ رت 
ینزجر عن ذلك. 
dui ades‏ ا يد 
مت( ذا امتنع عا خوفا من العقاب. قيل له: إنه [إذا] لم يستحق ele‏ على 
ذلك فلا ب بستحق العقاب عليه أيضًا > فتحصل هذه الفائدة. 
قال تي ره لله وما ذكره في الكتاب من أن على قول اجبرة يلزم أن لا کون لله 
تعالى نعمة على الکثار فصحیح. وإذا لم يكن له تعالى نعمة علهم [i]‏ يستحق منهم العبادة, 
فإن الله Uu] du‏ يستحقٌ العبادة عليناء لأنه | قادر على أصول النعم التي لا يقدر Lde‏ 
cael‏ مثل BLL!‏ والقدرة والعقل والشهوة وأنه قصد ببذه الأشياء منفعتناء فإذا كان عندهم 
أن الله تعالى نما فعل هذه الأشياء بالکافر ليستدرجه بذلك إلى الجحيم ل يكن ذلك chord‏ 
والدليل على أن الله تعالى Le)‏ يستحق العبادة علينا ما ذكرنا أن أحدنا قد ينعم على غيره 
dide elige‏ وبع عل کرد رن ن قيل: ما أنكرتم على من يقول أن 
لله تعلق | ستحق العبادة Ue‏ لكونه | إلاهاء JJ‏ ن أصل النعمة منه؟ قيل له: هذا باطل 
بالمادات SLAM,‏ فإن الله تعالى خالقهاء das prt amd cal‏ 
ad‏ يتصوّر منها العبادة فلا يلزمنا أن يستحق ABS iude‏ الصبي d qe.‏ 
يستحقّان pl‏ والعقوبة على العصية, لأنه Y‏ يصح عقويتهاء كذلك cbala‏ قيل sd‏ هذا Y‏ 
يخرج الله تعالى من أن يكون إلاهًاء فقد وجدت العلة في حقها ولا حكم, فبطل قولكم tef‏ 
ا ع و ا pall‏ أن يكون 
Se‏ من الاحتراز عن «call‏ والصبي لصبي والمجنون لا يكون WS"‏ من الاحتراز عن ذلك. 
ES E MEE‏ نعمة في الدین والدنیا» وقال 
التجار: ليس لله تعالى على Jd‏ نعمة في gall‏ وله ede‏ نعمة في Jy Lill‏ على 
فساد قول الأشعري الإجاء والایات آما pled‏ فإنه لا خلاف | ب as‏ السلمین آن له 
تعالى على الكافر والمؤمن dass‏ وأما الآيات بقوله تعالى زا yi‏ ا ias‏ الله لا 
تخضوا ۳4" وقوله Sle‏ ولا تنس Ses‏ من E oues BI‏ خسن الله MG ISN‏ 


١‏ ]ما ۱۲ما] لا | ينعم] تنقم ۱۸ [BY‏ + لها 
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باب آخر في التعدیل والتجوبر وتأويل آیات من القرآن ۳۳۹ 


وبدلیل قوله تعالى Pale el SUY Ye bast yp‏ ونظائر ذلك JS‏ من 
أن تحصی. والدلیل على فساد قول النجارية أنه لو لم تكن لله تعالى علهم نعمة في العقبى ل 
تكن له نعمة علیهم في الدنياء لأن نعيم الدنيا يقل في عقاب العقى» فصار كا لو سقى غيره 
شربة من ماء ثم قتله» فان سقي الماء لا يعد choad‏ كذلك هذاء ولان نعي الدنيا استدراج 
إلى عقوبة eb]‏ وليس] ذلك نعمةء كذلك هذا. 

del,‏ أن الملحدة تذهب إلى أن في القرآن مناقضة. وذلك خطأ cot:‏ لآن gall‏ صلى 
الله عليه وآله قرأ القرآن على فصحاء العرب وتحدّاهم بالإتيان بمثله ویبان مناقضنه. فقال 
تعالى dye‏ کان من عند عبر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافا 098 Se dy T‏ التنصيص على 
ke‏ واحد ولا على مناقضة واحدة» فدل على ما قلناه. يدل على ذلك أنهم لو وجدوا في 
ذلك مناقضةً لبادروا إليها لقوة داع ل ee On‏ 
تعالى Šip‏ نا لوق منکن ease Bl‏ بتک ار وَارِدُونَ JB‏ ابن الزبعرى: إني 
أخاصم متا فاخصمه. ob‏ إلى رسول الله صلى الله عليه وقال: آلیس قد بدت | ی 
ل الله تعالى قوله 3 4 J ches gall‏ نوا Goal‏ 
وت Ve‏ مُبِعَدُونَ ۳" وكان هذا care la‏ لآ أن قوله Osh Leg) | dis‏ من ذون 
له 4 Le‏ يتناول ما لا يعقل ولا يتناول العقلاء» والملاتكة والسیح کنوا عقلاء. 

فان قيل: فا معنى إنزال الله المتشابه في القرآن؟ ze‏ إلا نوع Las‏ 
وتلبيس على الناس؟ فالجواب أن المتشابه لطف» وفعل اللطف واجب وحسن. ووجه BS‏ 
lal‏ قد اختلفوا فيه فقال بعض آصصابنا: فا أنزل الله تعالى ذلك لكي إذا ممع الخالف ذلك 
ES guy at‏ منه gh‏ له في ذلك de‏ فإذا أنعم التأمّل فإنه يعرف jus, a‏ الحجة 
عليه في القرآن. وقال بعضهم أن الله تعالى Le)‏ أنزلها لئلا يعوّل الناس على at‏ السمع 
ويعرضون عن dat‏ العقل» بل إذا وجدوا في ظاهر القرآن ما يكون بعضه كالمناقض لبعض 
فإنه يدعوم ذلك إلى التأمّل في أدلة العقول» فيعرفون الحق. فان من آراد أن يعرف 
التوحيد والعدل من القرآن فقد أخطاء ولا يحصل له العام بذاك البتة بوجه من الوجوه. 
وقد قال بعض آصصابنا: إنما أنزله الله تعالى His‏ لأن الانسان يحتاج إلى زيادة Leb‏ وتدئر 


۱ ابن] بن ١١‏ إنزال] أنزل | تعمية] at‏ ۱۷ فالجواب] والجواب ١١‏ يعرف] يعزب ۲۱ عن] على ۲۲ أن] 
إضافة في الهامش ۲۶ أنزله] انزل 
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[A34] 


۲۶۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


في ذلك. فيستحق الثواب الزائد ade‏ إلا أن هذا الوجه الواحد ما لا يمكن الاعتاد cade‏ 
لأن عندنا لا يجوز أن يكلف الله تعالى نجرد استحقاق الثواب» بل لا بد أن یکون الفعل 
lel‏ في فسه. ويستحق عليه الثواب ويدفع به العقاب. 

فان قبل: على هذا جؤزوا على الله تعالى الإلغاز والتعميةء لأنه لا فرق بينه وبين 
التشابه. قلنا: الفرق ka‏ ظاهرء وذلك أن في الإلغاز والتعمية | لا يمكن معرفة مراد الله 
تعالى» Yad‏ يقترن به دليل يدل على المرادء وفي التشابه OS‏ معرفة المراد بأنه أحرى أو 
بدليل العقل أو بغير ذلك» فوضم الفرق ees‏ 


[jt Y‏ بمجرد | الفعل] العقلء مع تصحيح ٩‏ والتعمية] + مکن لأنه لا فرق بينه وبين المتشابه قلنا الفرق ke‏ ظاهر 
وذلك في الالغاز والتعمية 7 [al‏ انه ۷ [pe‏ بغيره 


باب خلق الأفعال 


قال السيد أبو القاسم رحمه ال لله: del‏ أن هذا CLI‏ یشقل على مسألتين» إحداها أن 
المقدور الواحد بين القادرين «jot Y‏ والأخرى أن هذه الأفعال VINE"‏ 
ودواعينا أفعالنا على الحقيقة» ولست بفعل الله تعالى. فالدليل على المسألة الأولى أن من 
ed‏ إذا أراد ole]‏ فعله حصل منه ذلك» ويجب حصوله إذا كانت الأحوال Age‏ 


م راد ني فعل يجب | Mong o e ei iH‏ 
أن يكون المقدور الواحد بين القادرين لوجب إذا أراد آحدهیا إيجاد فعل وأراد الآخر عدمه 
أن £ يجب وجوده وعدمف فيودي إلى ol‏ يكون الفعل لفعل الواحد dle à‏ واحدة موجودًا 


ومعدومّاء وهذا JE‏ 

قان قبل: هذا إغا يلزم الشيخ U‏ الهذيل رحه الله» فإنه يقول: الفعل يوجد Lge‏ على 
الحقيقة ونحن لا نقول ذلك» بل نقول أن جمة الخلق والفعل تكون من الله i£, Qus‏ 
الكسب gles‏ بناء قلنا: قد ذكرنا أن الكسب غير معقول» فلا معنى لإحالة الحم Age‏ 
وبعد» فإن حمة الخلق والفعل لا as‏ عن حمة ١‏ لکسب. Ul,‏ يحصل all‏ عند قصد 
الواحد مناء فکان يجب إذا قصد أحدنا ولم | يقصد الله تعالى» أن يحصل ولا Ge het‏ 
يكون موجودًا ومعدومًا. 

دليل آخر على ذلك وهو أن مقدور القادر يكون مقدورًا له أبدًا à‏ حال وجود القادر 
وعدمهء فلو جوّزنا ذلك لكان لا يخلو الحال في ١‏ لمعدوم eee‏ 
تتعلق به قدرة الله تعالى على وج لو لو لم تكن قدرة | العبد ٠ «Adae‏ لصح | حدائه منه» أو ل 
يكن كذلك. فان كان الله تعالى قادرا عليه قبل وجود قدرة العبد يستحيل أن يقال أن قدرة 
العبد تتعلق به» وإن كان لا يقدر على ذلك الا مع قدرة العبد فيؤدتي هذا إلى أن يكون 
قادرا بقدرة العبد. وبعد. فلو كان هذا یتعلق با لم يزد حاله على ما هو عليه الآن ولم das‏ 
أكثر من هذاء فيستحيل أن يقال أنه يتعلق بفاعل آخر. فان قیل: ليس MIS‏ بل لوكان 
ess‏ ا جميعًا وحاصلا مها جميعًا لكان الفعل على صفتينء قلنا: صفة الفعل لا تتزايد 
ويستحيل أن يدخل في صفة الوجود تزاید. إذ لو جوّزنا ذلك لوجب أن 534 في من حمل 


AM [aly ۲۶ Igoe أبا] بو ۱۳ عند] عبد ۱۷ يخلو]‎ ٠١ الواحد] للواحد‎ ” ksal [ale] Y 


[ككاب] 


[1۷°] 


]باال١[‎ 


VEY‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


حملا قیلا أن يزداد d‏ على مرور الأزمان بازدياد صفة الوجود. وهذا يؤدّي إلى أن يصير 
منزلة SE‏ [على] مرور الأزمان. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن من Be‏ القادر إذا أراد Sad‏ واشتدّت دواعيه إليه أن 
يجب وجوده لأنه cai‏ ولذا که فعا سر سید 
فلو Joly Y big‏ | بين فاعلين GST‏ هذا إلى أن يجب وجود الفعل ويجب عدمهء وهذا 
Je‏ 

دليل آخرء وهو أن الفاعل من كان الفعل واقعًا على حسب قصده وداعیه. | وهذا 
القدر موجود في Ge‏ أحدناء فلا يجوز تعليق الفعل بفاعل آخر مع الغناء case‏ ولو جاز 
ذلك از تعليقه بفاعلين SY‏ جا لا d le‏ فإن قيل: Je‏ عندنا إما يحتاج إلى الفاعل 
الثاني لصفة انية Y‏ لهذه الصفة» فلا یلزم d:‏ فالجواب ما Ub‏ أنه لبس للفعل |3 
صفة واحدة في الوجودء وصفة الوجود BY‏ 

E Ja‏ على ذلك وهو أن هذا يؤڌي Jis‏ أن يدح الإنسان py‏ على فعل الغيرء 
وهذا Y‏ يجوز. 

دليل آخرء وهو أنا لو جوّزنا ذلك أن يكون الفعل الواحد بين فاعلین لكان لا يخلو Le}‏ 
أن يقع ال واحدة أو على cose‏ ولا يجوز أن يقع ke‏ على ced‏ لأنه 
إذا قصد أحدها ولم يقصد الآخر فإنه يودي dnb de et.‏ 
وجه آخرء ولأنا لو جوّزنا ذلك usb‏ إلى أن أحدهما إذا قصد إلى وجوده وجب وجوده 
Ade,‏ موجودّاء وإذ إذا an‏ أحدها يجب عدمه ويعلمه he‏ وهذا محال. وبعدء فانا قد 
ol b SS‏ الوجود والحدوث لا يدخله التزايدء والصفات الأخر يدخلها التزايدء نحو BK aS‏ 
lle,‏ لأنها تستند إلى مؤثر يتزايدء فلو دخل التزايد في الوجود وكونه انا فلا يجوز أن ta‏ 
مها e‏ وجه واحد. d‏ ام ade‏ کل ما دريام 

فان قيل: ما ذكرقوه فا يلزم إن لو قلنا أن كل واحد منها إذا انفرد ajo‏ يحصل «Jail!‏ 
UC‏ و بل تقول أنه Jas‏ الفعل منیا على cath‏ قيل له: هذا الکلام إنما كان 

eia‏ إن لو کان منقسمًا إلى قسمین. | أحدها ما يجب وجوده إذا قصد الفاعل إليهء 

e c.‏ الفاعل» بل يكون موقوفا على قصد Jeb‏ آخر. فأما إذا 


۲ المحال] الحل Y‏ واشتدّت] أو اشتدت ۷ وهذا] وهوء مع تصحيح ٠١١‏ فالجواب] والجواب ١5‏ يخلو] مخلوا 
^ کهه ]كره | آحدهیا] + أن ٠١‏ فلا] ولا 


Yo 


Yo 


باب خلق الأفعال yey‏ 


كانت هذه القضية معلومف وهو أن القادر إذا أراد مقدوره يجب وجوده. فلا يجوز إبطال 


هذا الأمر المنفرد. 
دليل آخر على ذلك» وهو إن لو جوّزنا مقدورًا pud ely‏ يجب إذا اختار 
آحدها إيجاد £o Jè‏ يجب وجوده عند سلامة الأحوال» و ختار الآخر تركه نت 


Sp‏ وهذا ip.‏ إلى أن oS‏ الشيء وضده Borge‏ في وقتٍ و حتى يكون المحل 

متحرّدا ساكنا في c3,‏ واحدٍ. وهذه ENT‏ فا تستقم على أصل الشیخ «de gl‏ وهو أن 
e e n‏ الأخذ والترك» bb‏ على مذهب الشیخ أب هاشم فانه يجوز خلوّه 
عن الأخذ والترك. و | آردت تقدير هذه الدلالة على مذهب الشيخ أبي هاشم فيجب أن 
تقول: كان لا يمتنع أن el, ud‏ فان عنده يجوز أن يخلو عن الأخذ 
والترك. 


ies 


والدليل على أن أفعالنا غير Be‏ لله تعالى» وإغا هي Be‏ لنا BA‏ من جمتناء أا يجب 
وقوعها بحسب قصدنا وداعينا ويجب انتفاؤها بحسب bale‏ وكراهتناء وهذا أقصى ما 
daa‏ به على کون الشخص فاعلا. ألا ترى أن فعل عمرو لا لم يقف على حسب قصد 
زيد ودا عيه لم يكن من فعله؟ 
قال قاضي القضاة: يجب أن SE‏ هذه الدلالة على هذا الوجه ولا تذكر على الوجه الذ 
Ü‏ ه الشيخ أبو علي بن SE‏ في e n E AAS‏ 3 
لقدرة والعام يتفرّعان على الفعل, فيستحيل الكلام فيه قبل الفراغ عن الأصل. 
هذا باطل بفعل الساهي» فانه منه على أصلک» ثم لا يقع على حسب مراده 

وداعيه» قيل له: هذا عكس الدليل فلا ce‏ لأن مرادنا من هذه الدلالة أن ما وقع بحسب 
قصدنا وداعينا يكون من فعلناء فأما الذي È‏ على غير مرادنا وداعينا kb‏ شتا بدليل آخر 
إذا احتجنا إليه. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن الواحد منا يستحق all‏ على بعض أفعاله polly‏ على 
بعضهاء والانسان لا يستحق المدح gilly‏ على فعل الغير. آلا ترى أن ga Y Ua‏ بفعل 
عمروء zas lily‏ بفعل نفسه؟ 





٩ Ye Lala ۷‏ تقول] يقول | يخلو] دخلوا GLB celos Y‏ | تذكو] یکی ۱۹ یقع] يتف 
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[۱۷۱ب] 


Yet‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


ly call الدليلء فإنه قال:‎ ys 
وعلى معرفة الفاعل» وهو فرع على ذلك. قال قاضي القضاة: الجواب‎ dall على وجود‎ A 
على بعض الأفعال معلوم ضرورةء لا يحتاج‎ filly عن هذا الاعتراض هو أن حسن المدح‎ 

فيه إلى استدلال. فإذا کار ن كذلك صح أن عم باستحقاق المدح وان كونه Say Selb‏ أن 
“le‏ بل بحسن بحسن المدح Billy‏ يعام تعلق الفعل بالفاعلء ثم تذكر الدلالة إلى آخرها. 

دليل آخر على ذلك» وهو أنه لا يخلو قوطم أن هذه SLEW‏ من الله تعالى على سبيل 
الحقيقة إما أن يقولوا: إن ما يقبح منا يقبح من الله سبحانه وتعالى» أو يقولوا: لا يقبح منه. 
فان قالوا: يقبح منه. فإنه لا يجوز على الله تعالى» لأنه de‏ غني لا يحتاج إلى القبيح» فلا 
يفعل ما يقبح منه. وان قالوا بأنه لا يقبح منه فيجب أن يِجوّزوا إظهار | العجز على يدي 
الکذابین والكذب على الله ee) Vie Sls‏ تله 

دليل آخرء وهو أنه Ole‏ لو جاز أن يفعل الظام لجاز أن يشتق له من الظام اسم 
الظالم» go‏ يقال أنه Sls‏ ظالم» وقد علمناكفر من أطلق هذه التسمية على الله تعالى. ألا 
ترى أن كل اسم Gel‏ من أمر إذا وجد ذلك الأمر فإنه يجب إجراء ذلك الاسم على 
un x.‏ قبل: لا bs‏ أن کل فعل يجب أن oS‏ له 
اسم فاعل» قيل ]4[ العرب تطلق اسم je dU‏ كل من وجد منه «Mall‏ فعلمنا أن هذا 
الأصل يجب اطراده عندهم» وهو أن کل موضع وجد هذا العنی [فيه] فإنه يجب إطلاق 
هذا الاسم cde‏ وقد وجد من الله سبحانه. فإن قيل: MU‏ اسم لمن فعل ما ليس له فعلهء 
ls ail,‏ له أن يفعل في ملكه ما يشاء» قيل له: لا نسلم أن الله تعالى له أن يفعل المعاصي 
ويخترعهاء ثم المرجع في الألفاظ إلى من وضعهاء وهم العرب العاربة» وهم قد وضعوا هذا 
لفاعل Mall‏ من غير تقييد با دوه فلا يجوز اعتبار ذلك. 

فان قبل: الظالم اسم لمكتسب E‏ وهذا لا يتصوّر في حق الله تعالی» قيل له: من 
وضع هذا الاسم فإنه لا يعرف ما تذهبون إليه في الكسب والمكتسبء فلا يجوز الزيادة 
a «ede‏ قد aus‏ الأساي. 

فان قیل: الظالم اسم لمن يفعل الظام على وجه مخصوص في شيء مخصوص AL‏ 
مخصوصة. وهذه الصفات لا تنصوّر في Se‏ الله تعالى» فلا يطلق هذا الاسم عليه. نظير 
ذلك أن العرب تقول: فرس أبلق» عند اجقاع السواد والبياض في حيوان مخصوصء ولا 


1 خلو] بخلوا ۷ إن ما] اما ۵ Te‏ ] اسا | هذا] هذه ۲۳ لأنه. 3t.‏ [ لانہم قد Bboy‏ 


باب خلق الأفعال ۲:۵ 


يجوز أن | she‏ عن ذلك» حتى لو وجد ذلك في غبره لم يطلق عليه هذه اللفظةء JS‏ ل4: 
لیس الأمر كذلك» فإن العرب تطلق هذه اللفظة في الشاهد على كل من يوجد منه الظلم» 
ولا يقيّدونه بأمر آخرء وليس HIS‏ ما ذكقوه. [فإن قيل:] فإنهم نضوا على أن هذه اللفظة 
Y]‏ يجوز] على الله تعالى» لأن الشرع لم يرد به, فأما من حيث اللغة فهو صحيح» قيل له: 
فيجب أن تجوزوا إطلاق هذا الاسم على الله تعالى من حيث اللغةء وهذا كفر بالإجماع. 
وبعد» فانک oly‏ ل تجوزوا إطلاق هذه اللفظة عليه تعالی فقد اعتقدتم معناه SAY) ag‏ لا 
تطلقون هذه اللفظة عليه. واعتقاد معناها في الكفر أعظم من إجراء اللفظ. وحكى قاضي 
القضاة عن الشيخ ul‏ هاشم رحمها الله أنه قال: اعتقاد هذا المعنى في الله تعالى أعظم من 
إجراء اللفظ. فإن الانسان قد لا يكفر في بعض المواضع بمجرّد اللفظ إذا لم يعتقد المعنى» 
ولأن الألفاظ تختلف باختلاف المواضعات» والمعاني لا تختلف. 

فإن قيل: الظالم من وضع الشيء في غير موضعه. والله SLs‏ وضع هذه الأفعال في 
مواضعهاء فلا يجوز إطلاق هذه اللفظة cade‏ فالجواب عن ذلك أن الظالم هو من يفعل 
لام على وجه لا يستحق ولا يتضمّن نفعًا أو bo‏ مضرّة. ولا يقدّر فيه هذه الاشیای وهذا 
المعنى لا يوجد في وضع الشيء في غير موضعه. لأن وضع الشيء [في] غير موضعه قد 
يكون pall nace‏ وقد لا يكون arate‏ 

فإن قيل: هذا الذي دكرناه SS‏ عن ام أهل اللغة» قيل له: بلى» نقل من at‏ أهل | 
اللغةء ولكن AE‏ الذين هم أرباب المذاهب ولا نحتج بقوطم» et ls‏ بقول العرب العاربة» 
لا بقوطم. 

فان قال: إنهم استدلوا على هذه المسألة بقول العرب: ظلمت السیاء» إذا مطرت في غير 
ds,‏ وظلمت السحاب وظام السقاء» إذا خرج منه الماء في غير وقته [قبل له: إذا كان 
کنلك]. فإنه لا ينبت الزرع ويفسد العشبء وكذلك [في] غبر هذا الموضع؛ فدل على أن 
الظلم في الحقيقة هو إيصال الألم إلى الغير على الوجه الذي ذکرناه. يدل عليه أنه لو كان الظام 
هو وضع الشيء في غبر موضعه لكان يجب أن يقال في كل من تعمّم بسراوبله 6s‏ بمنديله 
أو وضع الخ على رأسه أنه b‏ لأنه وضعها في غير موضعهاء وقد علمنا BYE‏ ذلك. 

فان قال: الظالم اسم لمن تفرد بفعل الظلمء والله تعالى لا يتفرّد بفعل الظامء لأنه يخلق 
والعبد یکنسب. قيل له: على هذا يلزم أن لا يستى الله تعالی Golo‏ ولا عادلاء لأنه لا يتفرّد 


٤‏ الشرع] الشرعي ٠‏ إطلاق] الطلاق ۸ اعتقاد] اعتقاده 
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[۱۷۳ب] 


YER‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


بهذه الأفعال» بل يخلق والعبد يكتسبء وقد Gale‏ خلافه. يدل على ذلك أنه لو كان الأ 
على ما ذکروه لوجب في جاعة باشروا الظلم أن لا بستی کل واحد منم NS‏ لأنه لم يتفرّد 
بفعل الظلم. على أنا لو قدرنا انفراد الله تعالی بالظلم لوجب على هذه القضية أن sien,‏ 
We‏ وهم لا يقولون [بذلك]. 

فان قبل: إغا يقال لفاعل الظلم: lb‏ إذا فعل الظلم لنفسه. فأما إذا فعله لغيره فلاء 
da obs i lag‏ لقره لا 2a MIA cz‏ ذا أوجد 
beo cen Ld a‏ 
ولان أهل اللغة لم يشترطوا هذاء فلا يجوز أن بزاد علییم. وكان يجب في Ab‏ يفعله أحدنا Y‏ 
هي سرب [ما] أحدثه cll‏ وهذا JE‏ 

فإن قيل: Ll‏ يقال لفاعل الظلم: ظالمء إذا أخطأ ولم يصبء فأما إذا أصاب فلاء والله 
Ss‏ أصاب فما فعل» قيل له: إن الخطأ والصواب ليس من معنى الظلم في شيء» O3‏ 
الصواب يستعمل في فعل وجد على ما قصده فاعله» والخطأ في عکسه. کا يقال: أصاب 
الهدف» وعلى التشبيه بهذا يقال لمن فعل فعلا حسئا أنه مصيب» والظام ضرب لا بتضتن 
نفغا ودفع ضرر استحقاقًاء فكيف يناسب معناه معنى الصواب والخطأ؟ gly‏ هذا غير 
منقول من أهل اللغةء فلا يجوز أن يشترط في ذلك. ولان هذا يوجب إذا ری إلى de‏ 
وأصابه فقتله أن لا يقال له: Alb‏ لأنه قد أصاب» وهذا Jle‏ 

فان قبل: أليس الله تعالى قد خلق هذه الحيوانات القبيحة في المنظرء مغل القردة 
والخنازير والصور MSS siel‏ جاز أن يخاق هذ mici qu‏ » قيل baid‏ 
rei‏ بطلق على ومین» يطلق ويراد منه ما لا يستحلى في المنظرء ويطاق ويراد به ما 
يقبح مباشرته» نحو نحو الكذب والظام والزناء > فان عنيت بقبح هذه الحيوانات قبحها في المنظر 
وان الله le‏ يعوضها في الآخرة عوضا يربي على ما يلحقها من الأذى من جحمة الناس. وان 
lel Cus‏ تقبح مباشرةً وفعلا فليس HAS‏ لأن هذه الأشياء كلها مصلحة وصواب | 


ju [he v‏ 0 فعله] فعل ۷ وجعله] جعله | لعمرو] لعمر ۸ يشترطوا] ستوطوا ٩‏ ظلما] ظا ۱۲ والخطأ] 
والخطاب ۱ استحقاقا] واستحقاق ۱۵ يشترط] سترحل 75 ٩ Ab [ple‏ يطلق”] یطاق | [Paley‏ وبرداد 
۱ للعباد] العباد | م] لها ۲ الأذى من] الاذامت ۳ عنیت] jue‏ | فلیس] ولیس 


باب خلق الأفعال yey‏ 


فإن قيل: اليس الله تعالى يفسد الزرع ولا يقال له مفسد. ويحبل النساء ولا يقال له 
حبل» gaws‏ ولا يقال [A]‏ أبيض 25-25 ولا يقال له أسود؟ فكذلك يجوز أن يظام ولا 
يقال له ظالم» قيل له: إن الفعل U]‏ يوصف بالفساد إذا لم يكن في مقابلته ما هو أكثر منه 
نفعاء وهاهنا في مقابلة ما يفسد على الناس من الزرع من الأعواض العظهة ما تزيد عليهاء 


e‏ فلا يقال لهذا أنه إفساد على الحقيقة ولا لفاعله أنه مفسد. على أن قولنا: مفسدء من الألفاظ 


Yo 


Yo 


الموهمة» والألفاظ الوهمة Y‏ يجوز استعالها في الله تعالى» ون كان ذلك صحيحًا في اللغة. 
فأما dal‏ فنقول seb‏ ماذا تريدون باحبل؟ إن أردتم به من يخرج منه الماء ويدخل في رحم 
a‏ احم و ی ib‏ 
12 هذا المعنى. وأما قوطم أن الله تعالی يخلق الواد ولا يسمى Ul‏ فذلك OF «ges?‏ 
a‏ الواد على فراشه abl,‏ يتعالى عن MS‏ وكذلك ١‏ الأسود والأبيض اسم 
2 والبياض» لا لفاعل السواد والبياض» والله تعالى فاعل السواد والبياض فلا 
جرم أن يقال له مسوّد ومبيض. وأما الظام اسم لفاعل الظام» والله تعالى فاعل الظام على 
el‏ فيجب أن يكون WW‏ 
فان فیل: ا EC‏ ركة أو سكون مثلاء 
VM E rs‏ ذا [4] gles‏ به جميع أوصافهء قيل ids ied‏ 
متجددة | Jai‏ عندك bb‏ تتعلق بالفاعل, > وهو الله تعالى Sas‏ لأنه الفاعل على | الحقيقة 
حتى أن حمة [ذانه] من الله A Sle‏ فلا معنى لهذا لام ول di‏ ان à Lag‏ 
Jad ia‏ ال of Je‏ یکون جیع dio‏ متلنة LOST]‏ تیب of‏ یکون de Ub‏ 
الحقيقة» لأنه لم يحصل منه جميع صفات الفعل على الحقيقة» Jus‏ على بطلان ما قالوه. 
واحتخ اخالف بآشیاء» مها قوطم: لو je‏ أن تكون asl‏ خاوقة لا ود من مت 
m‏ ز أن يكون جميع o‏ موقوقة Je‏ قصدنا ty‏ حتى لو أراد أن dei‏ ان ماه و 
وجه لا يلحقه في ذلك مشقّة أن يكون قادرا cade‏ ولو آراد أن يفعل الكفر على وجه يكون 
حستا منه لقدر cade‏ وقد علمنا خلافه. والجواب عنه أن علة القبح li]‏ هو OF‏ كفرًا ib.‏ 
أوجده القادر فلا يقدر على أن يجعل الفعل حسئاء > لأن مع العلة يستحيل أن لا يحصل 
حكمهاء کا إذا ae‏ الحركة d‏ يستحيل أن لا يكون امحل متس 


> تزید] رعی Palo‏ بأنه ۸ cus [aus‏ ۰ الوالد] الولد ١١‏ متجددة] code‏ | وهو] + ان (مشطوب) 
۱ صفاتها] صفانه 


]۱۱۷[ 


]ب۱۷٤[‎ 


[Ave] 


YEA‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


جواب آخرء وهو أن هذا لا يصح من الله us‏ أيضًا بأن يوجد الكفرء تعالى عن 
ذلكء ولا يكون قبيحاء فلا يشترط هذا في 5$ Neb bool‏ 

وجواب آخرء وهو أنه ما alas‏ بالفاعل الصفات الجائزة» فآما الصفات الواجبة فإنها لا 
gles‏ بالفاعل. obl‏ ا ce‏ ا ا 
ولو جوّزنا مثل هذا لوجب أن 554 أن يقطع أحدنا E)‏ إرباء ثم لا 4 لأن الله تعالى ps‏ 

من ذلكء وهذا محال. فأما Ball‏ فإنا تلحقه في TT‏ إلى أنه قادر بالقدرة 

يفتقر إلى استعال محل القدرة OVI,‏ ونحن لم نقل أن أحدنا قادر لذاته go‏ يلزم هذا. 

Ore 

وهي أنه لو كانت هذه الأفعال مخلوقة لنا على الحقيقة لكان يجب أن نکون clle‏ بمقدار 
الفعل AS,‏ آجزائه. وقد علمنا أنا لا نعرف AS‏ أجزاء الفعل. والجواب أن إيجاد الفعل Lal‏ 
يفتقر إلى القدرق ولا يفتقر ! لی dell‏ فليس من حيث أنه لا يعلم ذلك ما يدل على أنه 
ليس بفاعل. ألا ترى أن الفعل يصح من النائم والساهي وان فقد العلم في حقها؟ على أن 
هذا لو اعتبر اما يعتبر في خروج ull‏ عن کزنه مخلوقًاء لا في Lhe oF‏ مفعولا من ته. 
لآن الخلق هو الفعل all‏ فأما وجود الفعل فلا يفتقر إلى العلم. 

ah Lal go,‏ لو کان من فعله لوجب أن يقدر على فعل مثله» وقد أجمعنا على أنه لا 
يقدر أحدنا أن يفعل مثل ما فعله. والجواب أن هذا غير مسا > فان أحدنا يقدر على فعل 
مثله. ألا ترى أن الصائغ قد ينجز gale‏ أحده| مثل الآخر في الحسن واللطافة والجودة 
udi‏ ل Pi‏ لقدرق Ky‏ يرجع 

لى الآلةء لأنه ليس له الآلة التي بها يقدر على alte‏ من كل وجه. 

Apt‏ آخری: 

قالوا: لو كانت هذه الافعال مخلوقة لنا لوجب أن ننفی عن الفاعل صفة الفعل. ألا تری 
allt‏ ماه ل ان ری ome ns teal eoa‏ مان ره ا توت ؟ 
وفعل العبد لا كان كسبًا للعبد على أصلنا | نفینا عن العبد صفة الفعل. والجواب أن هذا 
باطل بصفة الوجود. فان atl‏ تعالى موصوف بالوجود على الحقيقة وكذلك أفعاله موصوفة به 
La‏ فكذلك يجوز أن يكون أحدنا oe‏ وفعله حدث. 


۷ قادر] قادرا ٩‏ تكون] يكون ۱۳ إغا] ما ۱۷ بنجز] شحذ | واللطافة] وللطافه Yo‏ محدث] Gat‏ 


Yo 


Yo 


باب خلق الأفعال ۲:۹ 


فإن قيل: وجود الله تعالى يخالف وجود أحدناء GY‏ وجوده واجب» ووجود أحدنا 
جائزء ووجوده يكون على وجوه. ووجود أحدنا لا يكون بهذه الصفة» قيل له: MIS‏ تقول 
أن أحدنا يخالف أفعاله» oY‏ أفعاله أعراض وهو جسم. ولانه يفعل للحاجة وجلب النفع 
ودفع الضررء ally‏ تعالى لا يفعل لهذه الأغراض. فإن قيل: لو كانت هذه الأعراض مخلوقة 
Ul‏ لوجب أن يكون الكفر حسئا مناء لأنه يكون Loge‏ والعرض يدل على حدوث 
الأجسام وعلى الله تعالى» وما دل على الله تعالى يكون حستاء فالجواب أن العرض الذي 
یکون من lll‏ لا ileal e dha‏ ولا de‏ خدوث ae M‏ لان ما يدل de‏ حدوث 
الاجسام العرض الذي لا يتقدّم الجسم عليه في الوجود. فلا یکون من فعلناء Uly‏ یکون 
من فعل الله تعالی. dels‏ أن de‏ ما یذکره هولاء الحالفون في الحدوث فإنه يلزحم في 
الكسبء ولا مك الانفصال عنه. 

ob‏ قيل: لو كان أحدنا Seb‏ على الحقيقة لقدر على إعادة ما فعله بعينه» قلنا: جواز 
الإعادة فا glow‏ بجواز التقديم والتأخيرء فكل فعل يجوز عليه التقدیم والتأخير يجوز عليه 
eile‏ وكل فعل لا يجوز عليه لدم والتأخير فلا يجوز عليه الإعادةء lly‏ على أن 
أفعالنا لا يجوز عليها التقديم والتأخير أنه لو جاز | ذلك لجاز أن يفعل أحدنا ما لا نهاية له في 
وق dels‏ بطريق ead 2 a t on‏ تعالى» وكان يرتفع التفاوت بين 
القادرين» > وهذا محال. وإذا ثنت استحالة ج جواز التقدم والتأخير ست استحالة الإعادة. 

legio الا‎ Ja رت التي تحصل منا من القيام والقعود والمشي لا‎ sia قیل:‎ o 
o له: لبس كذلك»‎ da بنا لوجب أن نعرف ذلك»‎ za من متنا» ولو كان الحدوث‎ 
آحدنا عام قطعًا وجود أفعاله بحسب قصده وداعيه وانتفاءها بحسب کاهته هته وصارفهء وهذا‎ 
AB هو احدوث من‎ 

شمة طم آخری: 

قالوا: لا يجوز أن يقدّرنا الله Gls‏ على شيء الا ويكون قادرا ede‏ كا أنه لا يجوز أن 
عابنا نيا E‏ نيذه شيعي أن .69 2 dU‏ ره ها ل او 
بالكسب ويبطل أيضًا بالشهوة» ob‏ الله تعالى هو الذي يخلق LI‏ الشهوة والنفرة» ثم لا 
يجوز أن يكون Led «labs Kame‏ لا جوزان على dil‏ تعالى. 


۳ أن [bol‏ لأحدنا 5 فالجواب] والجواب Y‏ لأن] ولأن ۸ فلا] لأن VT... S ٠١‏ الإعادة'] مكرر في الأصل 
٩‏ وانتفاءها] وانتفاه 


[۱۷۹ب ] 


[Vv] 


Yo.‏ کتاب زيادات شرح الأصول 
فصل 


ad) قبل: فا قولكم في المتوأدات» هل هي من فعلک أو من فعل الله تعالى» كما ذهب‎ ob 
ها من أفعال العبادء والدليل على ذلك أنها تقع بحسب قصودنا‎ bid النجار والأشعري؟‎ 
ودواعيناء وتنتفي بحسب كراهتنا تنا وصارفناء فلو كانت من فعل الله تعالى لما وقفت على‎ 
قصدنا ودوعينا.‎ 
ذلك فها ليس من آفعال العبا‎ cas ولا‎ 

AT o‏ وهو US‏ تلف يسبب d ds | hes] Sey ln Dd‏ يكن 
من أفعال العباد لم تختلف باختلاف أسبايها. 

کیل اشر عل :ذلك .وهو أنه لو جاز أن Se‏ السيت Sus‏ لله كنال والستت فلا 
لأحدناء ولا يكون فعلا لله تعالى» لجاز أن يخاق الله dis‏ جوهرين متجاورين ولا يخلق 
با last‏ حتى تعری اجاورة عن التألیف. وقد علمنا أنه لا يجوز ذلك. 

فان ن قيل: 5 إذا قلتم بأن المسبّب فعل لأحدنا Sep}‏ أن تجوزوا أن يكون الميت ols‏ 
فاعلا DA ier ae‏ ميت ولکن قد يقع منه» لأن صحة الفعل 
تكون قبل وجوده فتفتقر إلى القدرة» وا القدرة في حال الموت يستحيل وجودها. فأما وقوع 
ال eo eee bel‏ منرم ور أن 
إنسان ويموت» فيصب سهمه إنسانا في TUR de‏ 

BoM وطعم الموت في أمر حقیر كطعم‎ [e] Cull قيل: إذا جوزتم أن يكون‎ ob 
إذا غامر في شرف مروم» فلا يقع ما دون النجوم من الكيان فعل فاعل إلا يجب‎ plas أمر‎ 
ويستحيل أن يكون‎ m المصحّح لكونه قادرا كونه‎ d أن تجوزوا أن يكون قادرّاء قبل‎ 
معناه أن‎ of فاعلاء لأنا يثنا‎ SF فستخيل أن یکون قادراء ولیس كذلك‎ cle اميت‎ 
وهذا لا يفتقر إلى الحياة.‎ > (io مقدوره قد‎ 


€ کانت] کان | وقفت] o‏ ۵ يستحيل] تستحيل | وجودها] وجوده ۱۷ بأن] أن ٠١‏ غامر] غامرت 
الكيان] الكتاب | فعل...إلا] فاعلا ۲۱ تجوزوا] جوز | كنه] aK‏ 


Yo 


باب خلق الأفعال yoj‏ 


ob‏ قيل: Yd‏ يجوز أن تكون المتوأدات حادثة من غير inu‏ ذهب إليه بعض 
المتقدّمين من المعتزلة؟ قيل له: لا يجوز ذلكء Y‏ قد Uy‏ أن المحدّث يحتاج إلى Dadl‏ 
دوثه. وهذا ثابت في التودات. فستحيل أن تكون Bole‏ من غير حدث. 
bY‏ قد by‏ هذا في صدر الكتاب أن الفعل لا بد له من Je‏ مختارء والطبع غير Spine‏ 
وان كان معقولا فليس بختار. 

vit أن الأفعال على ضربين» أحدها مباشر والآخر متوأدء فالمباشر هو الذي‎ des 
لقدرةء‎ Joe dos ال‎ iure uec decal atest القدرةء‎ Je في‎ 
القدرة» والمتوأدات ستة: العام والتأليف والصوت وا لام والكون‎ je عن‎ shen والثاني‎ 
والاعقاد.‎ 

ob‏ قيل: ما Ss‏ في أفعال الله «Sls‏ هل تكون ابتداء أو بسبب؟ قيل له: قد ذكرنا 
من مذهب الشيخ gl‏ علي أن أفعال الال cte‏ رسن xdi diete‏ 
متوادة عن سبب» وقد ذكرنا i» ee‏ فان قيل: فالفعل الذي gles‏ بالله 
تعالى على سبيل التولید. هل يصح منه أن يفعله ابتداء؟ قيل له: ترذد أقوال الشيخ Gl‏ 
هاشمء مر قال بأنه يجوز SOON de‏ لا يجوزء وهو BPM‏ من المذهب. 
وإغا Ul‏ ذلك لأنه تعالى لو قدر على هذا الفعل بالسبب وقدر عليه ابتداء لوجب أن 
تختلف فيه متا الفعل» فكان يجب إذا جؤزنا انفكاك إحدى الجهتين عن الأخرى أن يكون 
موجودًا معدومًا. وجه القول الأول أنه 0 قادر cal)‏ والقادر للذات لا يحتاج إلى القدرة 
والسبب. فيجوز أن يقدر على ذلك ابتدا 

dels‏ أن الأفعال على ثلاثة أضربء ما ما يولد ولا يتولدء ومنها ما يتواد ولا يولدء 
ومنها ما يولد ویتولد. أما الأول فهو النظرء وأما الثانيء فهو العلم والتألیف» وأما الثالث» | 

فهو الكون. yb‏ ن Je dé‏ جوز أن تكون الألوان متولدة أم لا؟ قيل له: لا يجوز ذلك 
عندناء وقد ذهب بعض البغداديين إلى جواز ذلك. 

فار ن قیل: أليس الانسان eS‏ م و 
فرب انا جع ين منص وج اوق انا اخ يض ببس ايش الب وهل 
هذا إلا us ste‏ قيل له: إن هذه الأشياء من السواد UR p‏ 


١‏ تکون] oS‏ ۳ تكون] يكون ٩‏ ستة] + احدها gS ١١‏ متولدة] يكون ge‏ 55 قيل] + فهل يجوز 
(مشطوب) 


[كلااب] 


[Avv] 


yoy‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


في هذه الواضع. فعند هذه الأسباب تظهر. ألا ulus‏ لا تظهر إذا ضربت غير هذه 
الجواهر أو CSS‏ غرها؟ ويختلف ذلك برخاوة JAI‏ وصلابته. 


١‏ تظهر"] تظهرا | Le‏ غيره 


eae‏ لله: dol‏ أن الكلام في هذا الباب يقع في ثلاثة من الفصولء أحدها أن 

لقدرة Be, lene‏ [الكلام في البدلء والثالث] أن القدرة على الشيء 
AE M Le‏ ن له ضد. 

Ll‏ الكلام على من قال أن القدرة مع الفعل Y‏ تسبقه» فالدليل على ذلك أن القدرة 
تأثرها في el Ax?‏ قادرا pa‏ منه الفعل» ومن لا يكون قادرًا لا 
E‏ وقد ثبت أن ad E d. ea‏ 

ga ux ud U ae 
تؤثر في صحة الفعل»‎ p لقدرة‎ TE ا‎ 
لا جوز وجود المعلول | إلا مع وجود‎ KE الصحة كالعلة مع المعلول,‎ E فصارت القدرة‎ 
فكذلك لا يجوز وجود الصحة الا مع القدرة» والصحة لا بد أن تکون متقدّمة على‎ all 

فإن قيل هذا باطل على أصل أبي هاشم بالنظر مع العلمء فإنه المؤثر في ole]‏ العام» ثم 
لا يتقدّم على العام » وكذلك s‏ النظر وتذكر سكون النفس يؤئر في کون الاعتقاد Le‏ 
ويكون علة فيه» ومع هذا [Y]‏ يتقدمه» قيل له: النظر ليس بعاة في کون الاعتقاد Le‏ 
ولكنه شرط في ذلك» والمؤثر في ذلك إغا هي القدرة السابقة. 

دليل آخرء a‏ لقدرة cos ul‏ لا لإيجاد الفعل. فإذا وجد المقدور فإنه يستغني 
les‏ فستحيل أن القد 3 والقدور يوجدان cleo‏ وقد قیّی الشيخ أبو هاشم هذه الدلالة 
NEU seals eos‏ د ا 
فيجب أن يستغني عن | لقدرة آبضا. 


۷ تؤثر] [pas ۸ cos‏ دم ۱۰ الفعل] ١١ dad‏ ومع] مع ۱۸ المقدور] القدره ١4‏ يوجدان] يوجد ان 


إلالااب] 


[VA] 


[VA] 


YO!‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


وقال القاضي: ما dis Y‏ في ا Gud c‏ 
لوجوب عدمه» فما وجب وجوده ا لقدرة أولى» والباقي في حال بقائه واجب 
الوجود. وكذلك الموجود بعد حصوله Carly‏ 

وذكر se‏ در ل القدرة على الشيء قدرة على جنس ضده إذا 
كان ٠‏ له s c»‏ لقدرة والمقدور يوجدان us.‏ لأذى ذلك إلى ieee‏ لضدین. AX‏ 
يجب أن يوجد كلا المقدورين. ا الفصل إن شاء الله 

دليل آخر على ذلكك» وهو أن القدرة والمقدور لو وجدا مقا لم تكن القدرة بأن تكون 
مؤثرة في المقدور بأولى من | ور أن ox‏ ونا الو فيودي ذلك إلى أن يكون | 
كل واحد منیا gg‏ نفسه بوا E dois‏ 


ob‏ قیل: نحن 332 وجود القدور بدون وجود القد ان LS‏ لا نجوّز وجود القدرة 
بدون الفدور قيل ه: المقدور لا یکون مقدورًا مت ره اسب 
يكون مقدوز ا فلا يستقيم هذا الكلام. والثاني من حقه أن يقول: إن uon‏ 


القدرة» لأنه يجوز وجوده بدون القدرة ولا 556 وجودها بدون roe‏ نقول في السبب 
مع السیّب» فإنه لما يتصور وجود السبب بدون المسبّب وان كان لا يتصور وجود الستّب 
بدون السبب قلنا ob‏ السبب هو المؤثر. 

دليل آخرء وهو أنه لوكان من حك القادر be‏ أن يكون ger‏ لمقدوره في الشاهد 
لكان من حك القادر في الغائب كذلكء لأن حك الصفة لا يختلف بالشاهد والغائب ولا 
eos b MUS.‏ الصفة 90 2 ise‏ 5 
وهذا يودي إلى أن = مقدورا did a‏ وهذا p‏ قدم lal‏ 

والدليل على أن القدرة das‏ عن المقدور أنه قد ثنت من أصلنا أن القدرة على أحد 
الضدّین قدرة على الضد الآخر |3 AS‏ ن له ضدّ. Bb‏ وجدت القدرة مع sol‏ الضدّين لا À‏ 
من أن das‏ من المقدور الآخر. والثاني أن الله تعالى be‏ | الكفار KIL‏ وعندهم أن مع 
وجود قدرة الكفر لا يصح منه وجود قدرة الإمان» ولا يصح أن يخاطب بشيء لا يكون | 
الخاطب قادرًا care‏ فدل على أنه قادر على الإيمان في حال وجود الكفر. وثالتها أن القدرة 
لول Chas‏ من المقدور» وكان من حكمها أن تقارن القدور» لكان من حک القادر كذلك 


Y Gelade)‏ بأن] لأن © يوجدان] يوجد ان ١١‏ القدرة] القدر ۱۲ Lee‏ ويؤثر ١‏ باختلاف] + ذلك 


باختلاف (مشطوب) ۲۰ تكون] oS‏ ۲ لو] إضافة فوق السطر | تقارن] يقارن 


Yo 


yoo cla باب‎ 


آیضا» oY‏ المؤثر في de‏ الحقيقة هو القادرء لأن الفعل لا يصح من AEN‏ فيجب 
أن يكون المؤثر فيه أمرًا راجعا إلى ALE!‏ فٍذا ثبت أن المؤثر هو القادر قلنا: لو كان من 
حك القادر ji of ant à‏ المقدور لكان من حك القادر في الغائب كذلك على ما ty‏ 
وهذا يوجب قدم الجواهر والأعراض 

ورابعها أن القدرة على الأفعال الكثيرة قدرة على الأفعال البسيرة. ألا ترى أن [من] قدر 
على أن يحمل عشرة أمنان قدر على أن يحمل من واحدًا $ فإذا حمل عشرة أمنان وزالت 
عنه تلك القدرة ينبغي ol‏ تزول عنه القدرة على حمل نصف fp‏ وهذا Je‏ وخامسها أن 
ال و ا و ای das Y^ e‏ مه الوحت catia oot‏ اس ل ME‏ 
اه لعلة الموجبة للفعل عندهم» ومع وجود العلة لا يضاف US‏ إلى فاعلهاء 
وهذا يوجب ۱ ستغناء احذثات عن \ الحيث» وقد ty‏ أن Heus‏ محتاجة إلى الحدث. 
IU‏ م Par‏ تمل ej deli‏ زوال 

القدرة والسبب. نحو أن يربي a5‏ ويموت قبل إصابة الربي» فلو كانت القدرة موجبة للفعل 
لما تصور هذا. وسابعها ما $$ ce‏ وهو أن الواحد be‏ يقدر على أن یقتل نفسهء ولو 
كانت | القدرة تقارن m‏ يقدرء à o3‏ حال RU‏ يستحيل أن يكون Wo‏ لآ 
lèk Dall‏ الحياة aus‏ | 3 و إذا بطل هذا cs‏ أن ١‏ لقدرة متقدّمة على Lay ill‏ 
as‏ عن القتل. 

وثامنها أن القدرة والمقدور لو وجدا معا وعدما معا لكان لا بدّ من تعلق معقول ينها 
Eq a D ee‏ 
تعلق الحاجة أو تعلق الإيجاب» وتعلق الحاجة لا يخلو ما أن يكون حاجة التضمين أو حاجة 
وجوده» والإيجاب على ضربین. إما أن يكون إيجاب العلة للمعلول أو إيجاب السبب 
للمستّب. وبطل الأول لأن المقدور ليس له صفة يقال أنه لأجل تلك الصفة يفتقر إلى القدرة 
IS‏ نقول cer d à‏ وبطل الثاني oY‏ من جنس المقدور ما لا يحتاج إلى HW‏ 
تقول في حر ركة المرتعشء فإنها من جنس حركة الختا افختار ومع ذلك فإنها لا تحتاج إلى dy‏ 


Y‏ فإذا] اذا ۷ آمنان"] امنا | أمنان2] ١ bel‏ عن] من ۱۲ کا] با ۱۳ والسبب...زيد] مكرر في الأصل 
يري] + الى ١5‏ عبّاد] عباده | يقتل] قبل ۱۵ يقدر] تقدر ۱۰ وإذا...متقدّمة] مكرر في الأصل ۱۸ وجدا] 
وجد ١١‏ يخلو] خلوا ٠١‏ يخلو] بخلوا | يكون] + الحاجة (مشطوب) ۲۱ Pol]‏ جاب ۲۳ تقول] يقول 
db Pleb | Jà [Ja ٤‏ 


[va] 


[wA] 


]1۸۰[ 


yor‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


والشيء إذا احتاج إلى الشيء فان ما يكون من جنسه لا بد أنه يكون محتاجًا إليه. وبطل 
الثالث لأن القدرة ی ذاتان مستقلتاز ن ‘beth‏ فليست | القدرة بأن تکون مؤثرة 
Ja‏ يكون المقدور p dgy‏ لعلة وامعلول» لأن العلة ذات وامعلول 
صفة» فكانت العلة بأن تكون مؤثرة في المعلول أولى» ولا يجوز أن يكون ees‏ تعلق السبب 


والمسبب لا 695 أنه ليست k o ١‏ اور سيا ال من أن يكون 
المقدور سبًا و لا توجدان ذا بطلت هذه | الوجوه الأربعة ثنت جواز 
JS‏ القد القدرة | عن المقد 


وتاسعها أنه يجوز [n]‏ أن gle‏ الله تعالى القدرة في يد gil‏ الذي لا يعم الكتابة 
فيقع منه الكتابة البديعة» وهذا يؤدّي eo‏ الإحكام والإتقان من أن يكون Sd»‏ على 
کون من صدرا منه By We‏ علمنا بأن الفعل Du ee ae‏ 
بطلان ما قالوه. وعاشرها ما ذكره o‏ الشيخ أبو «le‏ وهو أن قوم هذا يودي إلى استغناء 
الواحد منا عن آلات في الأعالء لأنه إذا وجدت القدرة يجب وجود المقدور» فلا يحتاج 
إلى AM‏ وفي bale‏ باحتياج أحدنا في uS‏ من الأعال إلى الآلات الخصوصة دليل على ما 
قلناه» ولأن قوم يؤدي إلى أن يجوز أن يقطع أحدنا من الشرق إلى الغرب في dole‏ واحدة 
بأن يخلق الله تعالى القدرة الاير لهذا القطعء وهذا Jie‏ 

فان قیل: الأمي عاجز للفسه. ورتا يقولون أنه عاجز البنيةء فاذاك لا يصح منه ASS)‏ 
قيل له: لو کان عاجرا لنفسه U‏ جاز أن dex‏ الكنابة فیخرح عن OF‏ عاجرّاء لأن صفة 
النفس لا تزايل الوصوف. وقد علمنا خلافه. Leal,‏ فإن uM‏ إذا خريشء Uo‏ يقع في 
خلال حروفه ما يكون له صورة الحروف المستقهة, ولو کان عاجرا لنفسه لا تصوّر منه 
هذا. Lad,‏ فإنا نعلم أن pU‏ قادر في حال نومه وأن الإمكان من الفعل لم يزل عنه في 
حال النوم. ألا sy‏ أنه قد يفعل بعض الأفعال وقد وجدت القدرة ولا مقدور؟ واعام أنه 
بلزحم على هذا القول أن يِجوّزوا تكليف ما لا یطاق على الله تعالى» لآن الكافر غير قادر 
على الإيمان Pus‏ ومع هذا فقد أمره الله تعالى OLYL‏ 

Ys ان وضع به» وو‎ di Vn سل‎ RN Od. 
VOS QU وإذا جوّزوا هذا يزم أن‎ gall يصرح به وان جوّز هذا من حيث‎ 


Y‏ تکون] یکون  ("Ue ۱۰  )بوطشم( Jip M+ [elle ٩‏ (ضافة ا [Regal‏ مخصوصة 
۷ ا] + لنفسه (مشطوب) ۲۲ هذا] إضافة في الامش ۲۳ Pas [Pas‏ 


yo 


yoy cl باب‎ 


نقط الصاحف وأن AK‏ الوتی في حال الموت وأن يكلف مقطوع adc‏ قطم SEN‏ وأن 
يكلف من لا آلة له إيقاع الأفعال التي لا تحصل إلا بالات خصوصة. ومن بلغ ارتكابه هذا 
المبلغ فإنه لا يصح منه على طريقه «Sadi‏ والعاجز RA y‏ منه الإمان على وجه من وجوه. 


فصل اتصل by‏ الكل d‏ الیدل 


del‏ أن ما یذهبون إليه من البدل غير معقول. OV‏ البدل يجري مجرى الشرط. o‏ كل 
واحد منیا بدخل في النتظر. فبقال: یفعل زيد هذا الفعل بشرط أن [Y]‏ يفعل الفعل 
الآخرء by‏ البدل يقال: يفعل هذا بدلا عن الفعل الآخرء فثبت أن کل واحد منها یدخل 
في المنتظرء وكا لا يعقل دخول الشرط في الاضي. فكذاك لا يعقل دخول البدل في 
الماضي. وأيضّاء فإنه لو جاز دخول البدل في الوجود لجاز دخول البدل في الاضي لان کل 
واحد Ges‏ يستحيل cool]‏ وذلك محال. A,‏ فإنه لو جاز دخول البدل في الموجود لجاز 
4-2 في صفات الأجناس de‏ يقال: يجوز أن يكون السواد بياضًا بدلا من aS‏ سواداء 
ويجوز أن oS‏ الجوهر Les‏ بدلا من كونه جوهرّاء وهذا نوع من الترّهات. وأيضّاء فانه لو 
je‏ دخول البدل في الموجود لجاز اجتاع الضدّين على Jod!‏ بأن يقال: يصح اجتاعها ob‏ 
لا يكونا ضدّين بدلا عن LES‏ ضدّين» وفساد هذا الكلام لا Be‏ على من له مسكة من 
العقل. وآیضا. فان الإيمان لو کان | يصح من الكافر لوجب أن OS‏ به تعلق» ولو تعلق 
به في حال الوجود لتعلق به في حال البقاء» لأ نكل واحد lee‏ في الاستحالة A a‏ واحدق 
وهذا يودي إلى أن لا يستغني الفعل عن الفاعل في حال البقاء. LEN,‏ فلو جاز هذا لجاز 
أن يقال بأنه يمنع عن الكفر بعد wl]‏ لما يصح منه الإيمان بعد وجود الكفرء وقد علمنا 
خلافه. فإن قيل: الكافر مأمور gh‏ يفعل الإيمان بدلا عن الكفرء ولو كان مستحيلا منه لما 
[كان] يصح الأمر به قيل id‏ إنه مأمور oh‏ يفعل الإمان بدلا عن الكفر الذي يوجد في 
الثاني لا عن الكفر الموجود في SE)‏ لأن ذلك مستحيل. 


١‏ الوت] + وان يكلف في حال الموت | الآفاق] الأفات ۲ من لا] الله Leo‏ غيره 5 delà‏ ۷ وفي] في 
A‏ یعقل ] da‏ | يعقل] يفقل ٩‏ الوجود] + لجاز دخول البدل في الوجود ۱۵ 0[ منه (مشطوب) 
(STW ose [ak] VA‏ ۲۰ مأمور] ما مو 


[۱۸۰ب] 


[VAY] 


YOA‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


eel,‏ أيضًا بأن الكافر مأمور بأن يترك الكفر ویفعل الإيمان بدلا عن الکفر» ولو كان 
الإمان مستحيلا منه لما عم الأمر به وان كان لا يصخ. والجواب أنه مأمور بأن يفعل 
اليمان بدلا عن الكفر الذي يقع خلاقًا بدلا عن الکفر الوجود. 

فان قبل: إن الله تعالی کلف أبا لهب أن يؤمن ويصدق بجميع الشرائم» ومن جملة 
الشرائع أن des‏ أنه لا يؤمن» a‏ قد ax‏ تصديق الله t^ à Qu‏ ما آخبر 4 في القرآن» 
فالجواب أن الشيء قد يتصوّر وجودهء کا نقول أن o$‏ اجسمین في محاذاة واحدة لا جوز 
وکان ما يمكن تصوّره» ويجوز أن يسام ثم Xy‏ عنه ثم يموت على ارتداده» والجواب الثاني أن 
هذا مشروط ety‏ وهو أن يموت مصرًا على الكفر وان لم يكن الشرط Sie‏ فيهء ولا 
بد من إضار هذا الشرط. والجواب الغالث ما قاله | بعض ael‏ وهو أنه كان ممنوعا عن 
fe‏ هذه ul, «A‏ كان مأمورًا بتصديق S‏ صلى الله عليه وآله على التفصيل فما 
يُسمع ويخبر به» وبالله التوفيق. 


oe 


والدليل على أن القدرة على أحد الضدّين قدرة على الضدّ الآخر أن من قدر على أن يفعل 
الحركة dg‏ قدر على أن يفعلها پسرق وهذا ما نعلمه ضرورة. 

فان قيل: كيف SK‏ اذعاء الضرورة» والجبرة بأسرهم يخالفونك فيه؟ فالجواب أن اجبرة 
لا يخالفوننا في ذلك. ألا ترى pef‏ يفصلون بين أن يكون في إحدى الحالتين جدار وبين أن 
لا يكون هنالك مانع؟ ald‏ يسلّمون هذا ولا يخالفون فيه» ولكنهم يقولون أنه فا يفعل ذلك 
بقدرتين لا بقدرة واحدة. وهذا فاسدء لأنه لو كان JUS‏ لجاز انفكاك إحدى القدرتين عن 
الأخرى حتى يكون الشخص قادرا على إحدى الحركتين دون الأخرى» وهذا محال. Lily‏ 
Ws‏ أنه كان يجوز انقكاك إحداها عن الأخرىء لأنه ليس بنها تعلق معقول فيقال لکانه: 
يستحيل أن ینفلت أحدهم| عن صاحبه. كا نقول في العام والحياة. 


١‏ مأمور] ومامور ۳ خلاقا] حلاعي | الموجود] + فان قيل والجواب أن الشيء قد يتصوركما نقول أن کون الجسمين في 
محاذاة واحدة لا تجوز وكان مما cS‏ تصوره ۷ فالجواب] والجواب | كون] + امان مستحيلا (مشطوب) ۸ X.‏ 
[Pui VE oal [ae‏ وان ۱۵ نعلمه] ١١ ade‏ بأسرهم] باسر | فالجواب] والجواب ۱۷ يخالفوننا] يخالفونا 
إحدى] [eeb ۱۸ sel‏ ولانهم 


**سورة السد (۱۱۱): ۳ 


yoq cl v باب‎ 


ob‏ قیل: ale kes‏ لأجله لا يجوز أن labo! Has‏ عن الأخرىء كما تقولون أن حياة 

ليد والرجل تفتقر إلى حباة JS ASN‏ له: الدلالة قد دلت على أن حباة اليد تفتقر إلى حياة 
aca‏ ا M‏ 

فان قيل: هاهنا دلالة أخرىء وهي أنه لو جاز انفكاك (حداهیا عن صاحها لبطل 
التكليف» فان من حق CST‏ أن يكون قادرا على الضدّين وعلى | الفعل وتركه. قيل ل4: 
لوكان هذا الأمر يرجع إلى Eu ee Ie‏ المائم والصبیان والمجانين 
لعدم التكليف في حهم» > وهذا محال. 

ال à e clt era ed‏ رک elio‏ 
فعلها في جمة أخرى» فلولا أنه قادر على الضدین وإلا لما | um‏ 

دليل آخر على ذلكء وهو أن الله She‏ قادر على الضدين ن ذلك إلا لكونه 
قادزا. وأحدنا يساوي القديم تعالى في 4$ 528« وان enm‏ ده هذه الصفة. 
فإذا كان كذلك فيجب أن يكون أحدنا قادرا على الضدّين» لأن ماكان من حك الصفة لا 
يختلف باختلاف استحقاقهاء كا أن صحة الفعل SAI‏ لما كان من حك کون le coul‏ ل 
تختلف في الشاهد والغائب» aly‏ تعالى استحق هذا الک لكونه قادراء فيجب أن يثبت 
هذا K‏ في أحدنا أيصًا. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن من كان ببغداد يجوز أن يخلق الله فيه قدرة الكون 
بالبصرة» oY‏ لمحل محقل للقدرة» ably‏ تعالى قادر على فعلهاء ولا مانم هناك. فان قيل: ول 
قلتم أن Jal‏ بقل ذلك؟ قيل له: لأن القدرة تحتاج إلى محل فيه حياة وقد وجد فيه. فان 
قيل: کونه ببغداد منع من خلق الكون بالبصرة» قيل له: لو کان كذلك وكان منعًا لتصوّر 

دليل آخرء وهو أنه کان الأمر على ما قالوه ‏ يكن بين الختار والمضطرٌ فرقء Led‏ 
إغا يفترقان لهذا «gall‏ وهو أن الختار يقدر على الفعل وعلى تركه وعلى exa‏ والمضطرٌ لا 

jas fe lh ge اور‎ denas عن اد الشتین‎ adt cab” Ll 
به‎ lel العام قادرا على فعل السهوء » وقد علمنا خلافه. والجواب عنه من وجوه» أحدها ما‎ 


+ في] عن | علهما] علها ۲۶ شية]‎ ٩ دلالة] دالة ۶ صاحها] صاحبه‎ Y إحداها] احديها | تقولون] يقولون‎ ١ 


اخرى (مشطوب) | للمخالف] الخالف 


[AM] 


[AY] 


۳۹۰ کتاب زيادات شرح الأصول 


الشیخ أبو هاشم رجه الله» [و )هو أن السهو لا Lily cpl Shan‏ يخرج JAN‏ القابل all‏ 
من أن یکون قابلا cad‏ فلا یلزم ما ذکروه. ومن أصحابنا من آجاب عن هذه الشمة وقال: 
نحن لم نقل أن من قدر على الشيء يجب أن يكون قادرا على جميع أضداده» ولکن LB‏ 
يجب أن يكون قادرًا على balag whe‏ من قدر على العلم» فإنه يقدر على الجهل hall‏ 
وقد أجاب الشيخ أبو عبد الله عن ذلك بأنا تقول بأنه قادر على فعل السهوء لكن لا 
يحصل aie‏ لعدم الداعي إليه. وأجاب الشيخ أبو إسحاق بن عياش عن ذلك بأن السهو 
لبس Go Sas‏ يكون ضدًا lily cal‏ هو بطلان تبيّنه العلمء وإذا لم يكن معنى بنفسه 
يستحيل أن يقال أنه de‏ العلم. 
واحتجوا أيضًا «t‏ لو كانت القدرة على sol‏ الضدّين قدرة على LA‏ الآخر لكان يجب 
إذا | اختار القادر أحدها على الآخر أن يكون ذلك 0 وذلك الأمر يتصوّر أن يكون له 
dus‏ فيكون الكلام à‏ اختياره على ضدّه كالكلام في ال لقدرةء وهذا يؤدّي إلى ما لا نهاية 
ed‏ قيل له: هذ | مطل على Kal‏ بكون الله is‏ قادرا de‏ | لضدّين» Koh Y ab‏ هناك 
ما أوردقوه علينا. ثم الجواب أن هذا الموضع لا يجوز تعليله بشيء؛ لأنا لو علّلنا ذلك بأمر 


[۱۸۲ب] A‏ أحد الضدّين لكان يجب وجود eS‏ فيخرج الفعل من أن | يكون lese‏ بالفاعل 


ويخرج الفاعل من أن يكون متا 

فإن قیل: نما معنی المنع عندع؟ قيل ل4: إن المنع هو الذي ينافي الفعل أو ما يجري CF‏ 
المنافي. GT‏ الأول» فنظيره أن يقصد أحدنا إلى فعل ASA‏ في Je‏ يخلق الله SLs‏ فيه 
السكون أو GE‏ غيره من يكون أقوى منه» فان ذلك السكون مانع من الحركة. Lely‏ 
التأليف على الحقيقة» لأنه لس Ley‏ له» ولكنه يجري مجرى المنافي لأن التأليف لا ضدّ له. 

فان قيل: فالمنع يكون قبل الفعل أو مع الفعل؟ قيل له: عند الشيخ أبي علي يكون قبل 
الفعل IE‏ وعند الشيخ أبي هاشم يكون معه» وهو qa‏ لأن ما يكون قبل 
يجوز ارتفاعه عند الفعل» فيودي ذلك إلى أن يعرى عن all‏ في حال «ded!‏ فيخرج عن أن 
يكون مانقا. 

فان قيل: فا معنى Ja‏ قبل له: الحلى هو القادر الذي لا مانع له عن الفعل. ob‏ قیل: 
فام لا يجوز إطلاق هذه العبارة على الله تعالى مع وجود هذا gall‏ في حقّه؟ قيل له: إن 


۱ يضادً] تصاد | القابل] القایل ۳ + نحن [ais V‏ مه ۲۵ قيلة] + فا معنى (مشطوب) 


باب الاستطاعة Yu‏ 


هذا من الألفاظ الوهمف وقد by‏ أن ألفاظ الموهم لا تجوز على الله تعالى» وان كان lakas‏ 
Ee?‏ في atk, i>‏ التوفيق. 


١‏ معناها] معناه 


[AY] 


[۱۸۳ب] 


باب الوعید 


قال الامام رضي الله عنه: del‏ أن الکلام في الوعيد يقع في خمسة من الفصول, أحدها في 
إثئات العقاب» والثاني في تعيين العقاب. والثالث في أن العقاب يستحق على وجه الدوام» 
والرابع في أن العقاب يستحق على جميع العاصي. صغائرها وكائرهاء والخامس في أن 
المستحق للعقاب | هو الله تعالى. 

أما الكلام في الفصل الأولء فالدليل على ذلك أنه قد ثبت حسن التکلیف» وثبت أن 
من الافعال ما حسن تكليفه ومنها ما يقبح تکلیفه. کالباحات cul,‏ أما المباحات فلأنه لا 
مزية لفعلها على تركهاء وأما الثم فلقبحهاء فلا بد من أمر لأجله يحسن تكليف ما يحسن 
تکلیفه. وذلك الأمر لا يخلو إما أن يكون حصول الوجوب [أو] النفع أو دفع الضرر أو 
G^‏ هذه الأشياء. وبطل الأولء لأن مجرّد حصول وجه الوجوب لا يكفي في حسن 
الإيجاب. ألا ترى أن من yall oda‏ بالقتل ليسم ما له ad)‏ فإنه لا بحسن منه هذا الایجاب» 
وان كان يحسن منه الدفع إليه» ويجب ذلك بسبب خوفه على نفسه؟ وبطل الثاني لأنه 
جلب المنفعة بنفسه غير واجبء فكيف يجوز أن يجب غيره لأجله؟ وبطل الثالث لما ay‏ 
من مسألة التهديد» فإن هناك دفع الضرر حاصلء ومع هذا فإنه لا يحسن منه الإيجاب» 
فثبت أن Y‏ من جموع هذه الأشياءء وهو ثبوت وجه الوجوب وجلب النفع ودفع الضرر 
حتى يحسن من الله تعالى cole‏ والضرر الذي ذکرنا Le]‏ هو العقابء والنفع UJ‏ هو 
الثواب. 

وأما الكلام في تعيين العقاب لا يخلو إما أن يكون من قبيل الغ أو من قبيل D‏ أو من 
قبيل pall‏ وبطل الأولء لأن cal‏ لا يخلو إما أن يكون اعتقاد مضرّة أو ظنّ plas‏ 
والاعتقاد لا خلو إما أن يكون معتفّده على ما هو به فلا بد من dpa‏ وإن كان على 
خلاف ما هو به کان Se‏ والجهل قبیح» aly‏ سبحانه لا يجوز أن يفعل القبيح. وبطل أن 
يكون EP‏ 33 هذا Dll‏ لا أمارة عليه فيكون بمنزلة BE‏ السوداوي. وبطل أن يكون 
العقاب هو الذدّء لأن pall‏ | العاري عن الضرر [لا أثر له]. ألا ترى أن أحدنا لا يعتد pu‏ 


3 يخلو] ۱٩ Mae [gl ١8 Mae‏ يخلو] خلوا [gle ٠١‏ بخلوا ۲۲ لا أمارة] الامارة | السوداوي] السواوي 
۳ الضرر] الضره 


باب الوعيد YAY‏ 


الخالفين» لأنه يعرى عن الضرر في MIS, aks‏ أحدنا في الشاهد لا يمتنع عن الشيء TP‏ 
اشتدّت شهوته إلبه U‏ يلحقه من المشقّة بالذم. فان قبل على قولنا أن اعتقاد الشيء Je‏ 
خلاف ما هو به حمل» ail,‏ تعالى لا يفعله: انا لا نقول أن الله تعالى يفعل هذا «Ae‏ 
ولكن نقول أنه GU cad‏ إلى هذا الاعتقادء فالجواب أن الإلجاء إلى eus E‏ 
وإذا بطل الوجمان جميعًا ثبت أنه من قبيل الآلام. فأما اختصاصه بالنار فلا يعرف | ead‏ 
والدليل على أن العقاب بستحق على وجه الدوام هو أن العقاب في معنى pally Pall‏ 
یستحق على وجه الدوام» فكذلك العقاب. وهذا مبني على أصلين» أحدها أن انم 
يستحقٌّ على وجه الدوام» والثاني أن العقاب في all ges‏ اما الأول فالدليل على ذلك أن 
من أساء إلى الغير فإنا نجد نقضا في المسيء لا نجد في المساء الب وان طال الوقت وكثر 
الزمان. ألا ترى أنا نجد في يزيد لعنه الله تقضا لا نجد في الحسين بن علي Lede‏ السلام» ولا 
Fe‏ في ذلك طول الزمان ؟ 

فان قيل: فا كان الأمر كذلك لأن المسيء إلى الغير يكون مصرًا على المعصية ما لم يتب 
منه» Jb‏ إصراره على المعصية 354 | ade‏ کل سل DEPT‏ 
يزيدء فإنه مات والإصرار من الميت غير متصوّرء ومع هذا فانا نجد ذلك. 

والدليل على أن العقاب في معنى انم أن ما ثبت به آحدهیا پثبت الآخر [a]‏ إذا صا 
due‏ ما pola Lin‏ به يسقط الآخرء وكل واحد منهما أوجب الصفة في حال 
cull‏ ثم Sore pall‏ على وجه الدوام فكذلك العقاب. 

فإن قيل: All‏ ينفصل عن | العقاب بدليل أن الله تعالى لو قَدَّرنا أن يفعل القبیح 
بستحق الم ولا يستحق العقاب قبل له: ما قلنا ذلك في حق ge‏ يتصوّر الم والعقاب 
فی i‏ فإذاکان «S.‏ فإنه لا ينفصل Pall‏ عن العقاب» bb‏ في >5 القدم تعالى Yab‏ 
يتصوّر معاقبته. فلا يلزم ما $$ 

فإن قيل: الدليل على انفصاطما أن الله تعالى لو استفسد الواحد منا ويلطف له في eed‏ 
ats‏ ذلك فإنه يستحق Ball‏ من الله تعالى على ذلك» ولا يستحق العقاب» قيل له: ليس 
كذلك» بل الصحيح أنه لا يستحق pall‏ ولا العقاب من الله تعالى» ولو قدّرنا أن العباد 
يستحقٌ بعضهم من بعض العقاب لاستحق من متهم الذمٌ والعقاب. 


Che} [dae] | (صراره] اصره‎ ۱۳ can [e ۱۲ pee عا‎ ۱۰ cb felt > de [ge Y 
لا‎ + [geal | يفعل] نفعل‎ ۸ 


[MA£] 


[۱۸ب] 


AS yig‏ زيادات شرح الأصول 


oo‏ آخر fal of de‏ بستحق do‏ وهو آن من Ve dà‏ ستحق pall‏ في الحال 
EE Jue às‏ منه» والعلة في | استحقاقه أنه فعل فعل القبیح مع تمكنه من الاحتراز عنه 
E UNE MM‏ 
دليل آخرء وهو أن من فعل القبيح لو استحق الذمّ مقدّرًا Bye‏ بوقتٍ لا جاز لحم أن 
o gad‏ بالقدرة Bat‏ فهم Ye‏ بعد حال. والذي يوضع ذلك أن استحقاق eJ‏ على e‏ 
إذا Gas‏ عن وقت واحدٍ إلى وقتين وثلاثة وأربعة» ولا p‏ هناك» وجب أن يتعمّم 
جنيع QU‏ هذا کا يقولون أن المتعلق ! ذا تعدّى عن ghee‏ واحدٍ لى BYE I‏ وعن 
وجه إلى وین وثلائف ولا خاص ولا خصوص»› gill, pers‏ يدل على 
ذلك bf‏ لو قدرنا أن ale‏ الله تعالی Mlle‏ آخر فانه يجوز لأهله أن ینوا يزيد ومعاوبة 
وأشياعه| على ما صدر منهم» فدل هذا على | أنه لا بتوقف بوقت. c ob‏ قيل: لس Jed‏ 
ذلك العام أن يذمّوه» قلنا: لو لم يكن ذلك لم لما جاز لنا آیضاء لأن العلة في ds Li‏ 


gio‏ واحد 
dali‏ يشار إليه إلا asa‏ أن coe‏ لقدر من العباد لصدور PECES‏ 


متپی ونعم cu d T‏ 
de tae‏ روما es au‏ ی و 
يستحقّ العباد بعضهم من بعض ذلك | لقدرء وليس ذلك إلا أن يكون على سبیل الدوا» 
٠ oJ‏ ما گاه ن منقطعًا يمكن أن يستحقٌ في الشاهد مثله. إلا أن هذه الدلالة مبنية على «Abel‏ 
وهو أن العباد يستحق بعضهم من بعض العقاب. وعند الشيخ أبي هاشم Y‏ يستحق العبد 
من العبد العقاب في الشاهدء وما يستحق من مته لا يكون blis‏ وسنبيّن هذه ALL‏ 
d‏ موضعها )5 شاء Jui di‏ 

دليل آخر على ذلك. وهو أن الثواب e‏ 
أن يستحق على وجه الدوام. والدليل على استدامة الثواب شيئان» أحدها أن حال الما 

يجب أن یکون أعظم من حال (E aie‏ ام 
الثواب E‏ فان من شرط | لواب أن يكون صافيًا من الشوائب ومن جميع ما 
ینقصه فاذا اعتقد الثاب | انقطاع alg‏ فإنه يتنقصه ذلك علیه. 


۱ استحق] (ضافة في الامش > هم] لاهم fle [Me ٩‏ | ومعاوية] ems‏ ۱۰ وأشياعها] واشیاعهم | قبل] قا 
۱ العالم] ١١ e [ie ١5 doll‏ غيره] غير ۱۸ هذه] + شهادة [Go 6 (is‏ الدائم 


yo 


باب الوعيد Y1o‏ 


فان قیل: Sls al‏ نسیه e‏ وجه لا ely Ja‏ قیل id‏ جوز of‏ ینسی الواحد 
منا ذلك مع کیال عقله» ولو جاز ذلك لجاز etl M.‏ من آنا كنا في de‏ آخر | 
وتصرّفنا تصرّفات كثيرة إلا آنا لا نتدگرها. وإذا ثبت أن الثواب يستحق دابا وثبت أن نعم 
الله Jus‏ علينا أعظم النعم فكان العصية في حو الله تعالى أعظمء فالعقاب أولى أن 
يستحقٌ lo‏ 

دليل (RV‏ وهو أنه قد ثبت أن عقاب الكفر يستحقٌ ls‏ فكذلك عقاب | الفسق 
يجب أن يستحقٌ Él‏ لأن التفاوت الذي بين الفسق e‏ مراتب الكفر ليس باکثر من 
التفاوت الذي بين Gal‏ مراتب الکفر وبين أعلاه, ثم هذا اله هارت لا يمنع من من أن يكون 
عقاب جميع الكفر دای فكذلك عقاب | co‏ 

قال السيد رحمه الله: وهذه الدلالة قد SULT‏ بعض reat‏ لى القول [بأنه] يجوز 
انقطاع عقاب الكفرء الا أن الكفار بخلدون في النارء m‏ يكفرون بالله bso‏ بعد مرّة. وهذا 
لا يصخ» لأن الآخرة ليست بدار تکلیف. لأن الله us‏ يخلق العام الضروري» ومع العام 
الضروري لا يتصور التكليفء لأن ا مكلف يصير معه ملجاً إلى أن لا يفعل القييح» 
والتكليف يستحيل مع الإلجاء. 

والدليل على أن العقاب يستحق على وجه الدوام من الكتاب قوله تعالى Lad oes‏ 
AN "4 255 al‏ وقوله cage‏ بل مُومنا P s‏ وقوله Slab‏ الفْجَارَ آفي 
جحم Gas‏ يوم این وما هم Ue‏ بغائبين 4" وأشباه ذلك. 

وأما الکلام في أن العقاب يستحقٌ على جميع العاصي. صغائرها وکاترهاء فالدليل على 
ذلك هو أن الله تعالى Va‏ ترك جميعهاء Spall (oT A‏ 
حصلت di‏ وهذا | المعنى موجود في الصغاتر والكبائر. als‏ فان العقاب لا يستحق إلا 
لأمرين» [ae‏ صفة الفعل والآخر صفة الفاعل. أما الأول فهوكون القبيح قبيحاء والثاني أن 
يكون متكا مر ود ا ع ا Pa‏ 
الأشيا کنیا دی[ sla‏ و]الكبائر. والدليل على ذلك قول الله تعالى تن ali‏ 
الله 31,255( U^‏ 


٩‏ الكفر] ۱٩ ۱ RART‏ جميعها] جمعها ٠١‏ فها] فيه 


a,‏ النساء ٠١ (E)‏ وغيرها | 'أسورة النساء (©): ٩۳‏ | "سورة الانفطار 15-١5 (AY)‏ | "سورة النساء 
)£( ۱۶ وغرها 


[^e] 


[246] 


[VAI] 


y33‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


آما المسألة الخامسةء وهي أن العباد هل يستحقٌ بعضهم من بعض العقاب؟ فاعلم أن 
مذهب الشیخ أبي علي أنه يجوز «iS‏ وعند الشيخ أبي هاشم وأصعابه لا يجوز ذلك. وجه 

هذا القول أن العقاب i‏ يستحق لأمرین» أحدها صفة في الفعل والآخر صفة في الفاعل» 
وقد ذكرناهماء وهاتان الصفتان لا اختصاص لما ببعض الأشخاص دون بعض» فيجب أن 
يستحق العقاب من جميع الناس. فلو فعلوا به لأى إلى أن يفعل به أكثر ما يستحقّه من 
العقاب. لأنه إذا عاقبه جميع الناس على إساءة يسيرة صدرت منه فقد فعلوا به أكثر ما 
استحمّه» وهذا لا يجوز. 

فإن قيل: هذا باطل بالذم» فان مثل هذا موجود cad‏ قلنا: pall‏ ليس بقتر بدلالة أن 
الواحد من يذم الغير على فعل القبیح بالقدرة الحاصلة» فلو قدّرنا أن يزيد الله تعالى في قدره 
كان له أن يذمّه بالقدرة الحادثة الزائدة كا كان له أن يذمّه بالقدرة الموجودة قبل ذلك» فدل 
على أن ان ليس بقتر والعقاب مقدّر. 

واحتخ الشيخ أبو علي رحمه الله بأن العباد لو لم يستحق العقاب | بعضهم من بعض 
دی إلى أن لا يكون للعقاب أصل في الشاهدء فلا يمكن إثباته في الغائب» هذا كا نقول 
أنه لو لم cas‏ احیث في الشاهد ل ينبت us‏ في الغالب. قلنا: في obs)‏ احیث لا 
طريق لنا إلى إثباته في الغائب إلا إذا آشتناه في الشاهدء SL] oe‏ العقاب في 
الغائب بدون أن يغبت في | الشاهد ou‏ الذي دناه فی t‏ بتداء هذا الباب. 

فان قيل: الس لولي القتيل أن يقد de‏ ويس قد هس العقاب Sade‏ قلنا: 
القتل b>‏ الله سبحانه فوّضه إلى الاديي كا فوّض الحد one‏ ن قيل: لو کان É‏ 
لله تعالى لما سقط بإسقاط الآدي» كا في الوكل إذا سقط IGM Se‏ قلنا: إماكان كذلك 
33 الله تعالى جعل إسقاط الولي أمارة لاسقاطه. وعلى هذا الوجه يجوز. والثاني آنا لا نقول 
أن Se‏ الله تعالی bin‏ ولكنه يتراخى إلى القيامة. فإن قيل: من قصد قتل إفسان كان 
للمقصود أن cas‏ قلنا: فا يقتله lade‏ عن نفسه. لا على وجه المعاقبةء بدلالة أنه منوع عن 
abs‏ ابتدای ولو کف عن قتله بعد القصد له أن یقتله. 

وجواب آخر عن قصد القصاص أن القصاص ثابت شرعًاء ولیس ذلك من مقتضى 
العتل. وكلامنا !ع ما وقع في المسائل ١‏ العقليةء فلا يجوز الاستدلال على ذلك بمسائل الشرع. 


۱ هل] إضافة في الهامش ۱۳ فلا] لا ١5‏ أشتناه] اثبتنا ١١‏ يثبت] شت ۱۷ لأنه] لله ۲۳ يقتله] + قلنا اما 
يقتله دفعًا عن نفسه لا على وجه القابلة (مشطوب) ۲۵ بسائل] مسايل 


Yo 


باب الوغيد vw‏ 
فصل في الإحباط والتكفير 


del‏ أن الكلام في الإحباط والتكفير يقع في ثلاثة مواضع» أحدها في chaps‏ والثاني فيا 
يقعان فيه» والثالث في | كيفية elidel‏ 

أما الكلام في الفصل 531« فالدليل على ذلك أنه قد ثبت من أصلنا أن الثواب 
يستحقٌ على وجه الدوام ay‏ معتبر بالمدح» golly‏ يستحق على وجه الدوام فكذلك 
الثواب» وقد ثبت أن العقاب يستحق على وجه الدوام» a‏ معتبر gall‏ على ما eli S‏ 
وقد ثبت أن من شرط الثواب أن يكون على سبيل التعظیم والإجلال» [و]من شرط 
العقاب أن يكون على سبيل الاستخفاف والإهانة» والشخص الواحد في dle‏ واحدة لا 
يجوز أن يكون معظمًا ومستخمًا به لیا يتنافيان. وإذا ثبت هذا فلا يخلو إما أن يسقطا 
معا أو يسقط الأقلّ بالأكثر أو يسقط الأكثر بالأقلّء لأن cali‏ في الآخرة إما أن يكون 
s‏ أو Whee‏ بإجاع من المسلمين. وبطل الأول» لأن من أعتق عبده وأنعم عليه Elgi‏ من 
النعم» ثم كسر رأس قلمه» فإنه لا يسقط جميع ما فعل به من النعم والأيادي. فلم ببق إلا أنه 
يسقط STL JN‏ لأنه ينبت أن من قتل أولاد غيره وأوصل إليه أنواعا من الآلام 
وأذهب أمواله وهتك حرمهء ثم نقله من الشمس إلى الظل في حال لا تؤذيه الشمس إلا 
يسيرّاء لم يكن بذلك Wat‏ لما فعله من الإساءة. 

فان قيل: أليس الكافر يستحق من الله تعالى العقوبة والذم» ولو أنعم على الغير» فإنه 
يستحق المدح من ذلك الفیر» فيكون معظمًا مستخمًا به في حالة واحدة؟ قيل له: إا 
استحال ذلك عندنا إذا كان سبب واحد وة واحدة. فأما إذا كان بسبيين مختلفين فذلك 
جائز. 

فان قيل: ل لا يجوز أن يثيبه | الله تعالى ويفوض عقابه إلى الآخرة؟ قيل له: هذا كلام 
في الاستيفاء وکلامنا By Ld]‏ في الثبوت. فنحن نقول: لا يجوز أن يثبت الاستحقاق لها 
معا لما Ga‏ من التضاد والتنافي. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن من Be‏ الشواب أن يكون عاريًا عن التنغيص 
والشوائب» ومن e‏ العقاب أن يكون على ضدّهء فلو قلنا Leb‏ يستحقّان معا لكان ذلك 


€ فالدليل] والدلیل ٩‏ يخلو] خلوا ٠١‏ بالأقلّ] + وبطل الأول ۱۲ والأيادي] ولا يادي ۱۶ وأذهب] ويذهب 
YA‏ بسيبين] بشيين ۱ لما] فان 


[An] 


[WAV] 


[۱۸۷ب] 


YA‏ کتاب زیادات شرح الأصول 


deiat Las‏ فإنه إذا اعتقد في الثواب الاتقطاع أتى ذلك إلى التنغيص» وإذا اعتقد في 
العقاب الانقطاع أذى ذلك إلى السرور. 

دليل آخر على ذلك» وهو أن Je‏ الثواب ty SLI‏ العقاب الجحمء فلو جوّزنا ثبوته| 

جميعًا مع أن الاستحقاق على طريق التأیید لأتى هذا إلى أن يكون الجسم الواحد في 
M"‏ في حالة واحدة. والدليل على ذلك قوله ONU $ed LEA GJ» ls‏ 
وفي موضع آخر v‏ ردد ملک عَنْ Cus ano‏ وهو کافز لك à sue iks‏ 
"dag a‏ 

وأما الكلام في ni‏ الثاني وهو أن الاحباط والتكفير إا يقعان في الثواب والعقاب 
عندناء وقال بعضهم: يقعان بين الطاعة والمعصية» وما ذكرنا أولى. والدليل على ذلك أن 
bo DL‏ هو ی أحدها لا يجامع الآخرء وذلك لا بوجد الا في الشواب 
والعقاب» لا بين العصية والطاعف لأنه يجوز اجتاعهماء وهو Qu‏ يتصدّق بيده Abo‏ 
ويسرق بيده الأخرى. فإن قيل: لو كان الأمر كا ذكرتم لوجب أن يقع بين ثواب الطاعة 
والمعصية Lo‏ متنافيان» قلنا: يجوز اجتاعهاء وهو إذا ری سهمًا | إلى ca‏ من slash‏ الله 
ثم تاب قبل وصول السهم cad)‏ ثم hey‏ فاستحق الثواب بالتوبة ويكون عاصيًا بوصول 
السهم إليه وقتله. 

دليل آخر على ذلكء وهو أن الإحباط le)‏ يقع فها يصح فيه pasl‏ والتبديل» وهذا Le}‏ 
يوجد في الثواب والعقاب. Co‏ منتظران. فأما الطاعة والمعصية فقد وقعتا على صفة 
مخصوصة. SY,‏ الاعتبار بأجزاء الثواب والعقاب. ألا ترى أن أجزاء الطاعة إذا كانت Cat‏ 
من أجزاء المعصية وثوابها GS‏ من عقاب المعصية كان محبطًا به؟ فلو كان الإحباط بين 
المعصية والطاعة كان الاعتبار Lebel‏ 

ella, ee E 

حداه) قبيحة والأخرى حسنة. فأما الثواب والعقاب kel‏ حسنان Ja‏ 4 لو کان 

bast لأن‎ cds والصبيان‎ eal با ذكرتقوه لوجب أن يثبت الإحباط في أفعال‎ pee 
JUS توصف بالحسن والقبح في الصحيح من الرواية عن الشيخ أبي هاشم. على أنه لو كان‎ 
لوجب أن لا يقع الإحباط بين المعصية والطاعة إلا إذا كانتا مختلفتين.‎ 


٠‏ الآخر] إضافة في الهامش | إلا] إضافة فوق السطر ۱۱ يتصدّق] إضافة فوق السطر ۱۶ فاستحقٌ] استحق 
۷ وقعتا] ١3 bay‏ به] بها YO‏ إلا] إضافة فوق السطر |كانتا] كنا | مختلفتين] مختلفين 


"*سورة الزمر (۳۹): 1۵ | 2,447 البقرة (Y)‏ ۲۱۷ 


Yo 


باب الوعيد ۲۹ 


فإن قيل: المقاضة ما تبت بين جنس واحد. لا بين جنسین» بدليل مسائل الشرعء 
قيل: كلامنا لم يقم في مسائل الشرع» Lely‏ وقع في الدلالة العقلية» فلا dosi‏ بمسائل الشرع 
على ما نحن فيه. 
فان قيل: الإحباط | mou‏ بين الموجودين لا بين العدومین والطاعة والمعصية قد وجدتاء 
قلنا: SS‏ الثواب والعقاب موجود. والكلام في | K‏ لا في kebi‏ على أن حال ما توجد 
المعصية تكون الطاعة معدومة» وحال ما توجد الطاعة تكون المعصية معدومقف فلا ستقم 
ما 355 
Js‏ 

فأما الكلام في كيفية الإحباط والتكفير» فهو أن عند Gl‏ هاشم ما يُسقط laxi cl‏ 
معه» وكذلك ما يسقط العقاب يسقط معه. وعند الشيخ أبي علي ما يسقط الثواب لا 
يسقط معه. MIS,‏ في العقاب. وبيان ذلك أن من فعل delle‏ استحق علا خمسة أجزاء 
من الواب» lily‏ فمل معصية nal‏ بها عشرة أجراء من cll‏ فانه بسقط Lad‏ 
Gl‏ عند Gi‏ هاشم ويبقى الخمسة له وقال آبو علي: تسقط الأجزاء Aa‏ من الثواب 
وتبقى له عشرة أجزاء من العقاب. احتح الشيخ أبو علي بقوله تعالى usse‏ إلى ما یلوا 
من عمل فَجَعَلَْاهْ هباء منثوزا ١4‏ . ولو أثبتنا ما قاله الشيخ أبو هاشم لم تكن الطاعة هباء 
منثوراء لأنه قد وصل إليه بدله. واحتخ Lal‏ بقوله تعالى TESLA piki 33s‏ 
والاستدلال به على نحو ما ذكرناه. واحتج Lat‏ بأن الخياط إذا خاط ثوب C s‏ 
gas |o Lal gly 2 mu‏ هي 

وام او SEA‏ العشرة دون بعض» > فلا يخلو ما أن يسقط p^‏ 
pay‏ فأما أن يسقط البعض فلا. واحتخ الشيخ gl‏ هاشم بأنه لو كان الأمر على ما 
ذكره الشيخ gl‏ علي لكان الطاعة وبالا على صاحماء وذلك لا يجوز. ales‏ أن من كانت 4 
طاعة Llp‏ خمسة أجزاءء ثم فعل معصية عقابها | عشرة أجزاء فإنه ييطل ثواب طاعته 


> وجدتا] وجدنا © أعيانها] اعياها ۱٩‏ يخلو] خلوا ۲۰ يسقط”] سقط ۲۲ طاعة] إضافة فوق السطر 


'''سورة الفرقان (۲۵): ۲۳ | سورة مد (£V)‏ ۳۳ 


[1A۸] 


[۱۸۸ب] 


[11۸۹] 


YY:‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


T‏ عقاب معصيته کا لو لو لم يفعل يفعل «Aa‏ فتکون | الطاعة Yk,‏ وعقوبة de‏ > لأن منع 
الثواب بمنزلة العقوبة. 

وجه آخرء وهو أنا لو ust‏ ذلك آدّی إلى أن تكون معصيتان مع keas‏ في الأجزاءء 
Lalo}‏ أكثر عقوبة من الأخرى. وبيانه أن رجلين لو فعل کل واحد منبما Lei inar‏ 
عشرة آجزای ولأحده| طاعة ثواها خمسة آجزاء» ثم عوقب به صاحبه» كانت عقوبة 
صاحب الطاعة أكثرء لأن نقصان ثواب طاعته عقوبة cade‏ فتكون عقوبته خمسة عشر 
جزءَء وذلك لا يجوز. 

وجه [آخر]ء وهو أن من أساء إلى الغير بعد ما أحسن إليه فإنا نعرف الفرق بينه وبين 
[من فعل مثله] من غبر أن تقدم منه إحسان إليه» وليس ذلك الفرق إلا لأن الإحسان 
eod‏ یقلل الإساءة» Jad‏ على ما قلناه. 

والجواب عن تعلق ol‏ علي بالاية أن YAM‏ ظاهر لهاء لأن الهباء من جنس الجواهر 
والأجسامء والاحباط إا Gs‏ في الأعراض» فستحيل هباء الطاعة والعصية. فلا ب من 
ضرب تأویل» وهو أنه تعالى يبطلهاء فيصير كأنه جعله هباء منثورًا بحيث لا يصل إليه 
بعينه. والجواب عن تعلقهم بالآية الثانية على نحو ما ذکرناه في الآية الأولى. والجواب عن 
فعل الخياط أن هذا لبس بنظير مسألتناء بل نظيره أن يخيط بيده القوب ویسلمه إلى 
و ا موی rd d‏ 0 لى الله e Js‏ الثوب 
ريه سر p rc‏ 

dise عشرة دراهم‎ oe الجواب عن كلامه الثاني أن هذا باطل من كان له على‎ Ll, 
هذه | المسة لاا اختصاص لها ببعض العشرة دون بعض» > ومع هذ | فإنه‎ là مها مسف‎ 
كذلك هذا.‎ Lue ويجعل في التقدیر كأن لم يكن عليه لا‎ cad تسقط‎ 


dod 


p do هاشم: رلولا‎ gf iet JB بض‎ fy يطم‎ d ویصیر كانه‎ laa بتساويق حتی‎ 


Y dey [dey ١‏ مع تساو وتساوبها 1 Y‏ إضافة فوق السطر [Ue ٠١‏ فصل ٠١‏ العبادة تسليم] العباد 
els‏ 


E 


باب الوعيد vy)‏ 


bo ace‏ 3 لكلف t]‏ مات» Vy‏ جوز UB‏ من حیث Jill‏ الا 
أن الإجاع قد انعقد على أن | كلف le‏ أن یکون متا الآخرة آویکون معا وقال 
0 لا يجوز ذلك من حيث العقل ويجوز أن يكون عقاب معصيته أكثر من 
ب طاعته» أو ثواب طاعته أكثر من عقاب معصيته. 

E es.‏ ب الطاعة ole‏ في کل وقت وعقاب المعصية أيضًا 
متناو» ولا يجوز وجود ما لا اية له في وقتِ واحدء فعام أن E‏ واحد منیا في وقت واحد 
متناب. وإذا كان كل واحد keo‏ متناهيًا فإنه يجوز التساوي والتفاضل hed‏ 

وجه قول الشيخ أبي علي أن عقاب المعصية أكثر من ثواب الطاعة» وذلك لعظم نعم الله 
bs‏ على الإنسان» وإذاكان كذلك فهتك هذه النعم بکفرانها y‏ بد من أن يكون أعظمء 
Gil,‏ ما يستحقٌ على جزء واحد من المعصية عقابان» Bl‏ ما gena‏ على طاعة واحدة 
جزء واحد. | فيبقى بدا من عقاب المعصية جزء. والجواب عن ذلك أنه مع هذا يجوز jl‏ 
فيتساويان وبستطان وهذا غير بعيد. 


فصل في الصغائر والكبائر 


del‏ أن الكلام في ذلك يقع في موضعین» أحدهما في العنی والآخر في العبارة. آما الكلام في 
المعنى» فإنه يقع تارة oo‏ وتارة e‏ مع جعفر بن 
huc Cn‏ لعمد وكل من تعمّد إلى معصية كانت منه کبرة وما يفعله 
Aul c E. i‏ 
و على إلى أن دلب بر عن قول قول ال صلى الله .وا و de‏ 
الأنبياء أن يتعمدوا مع علمهم بقبحه. وذهب المرجئة إلى أن عقاب غير i Poa‏ 

أما الكلام مع الخوارج فهو أن الله تعالى Se‏ عن كثير من الأنبياء صاوا ido‏ 
آم استغفروا عن ذنوهم» edi ien‏ عي لس و s)‏ 
tad‏ ون AS, ah TYE is d‏ قوله ول وت اي Cad‏ شی وقوله 
jaded‏ أك الله ما تدم من dx‏ وما dis- dice coat depo de” E‏ 


٩‏ بكفرانها] کفر انبا ۱۷ يفعله] + من VE‏ حال] + ole‏ (مشطوب) 


Y (EA) سورة الفتح‎ ^ | ££ :)۲۷( JAN "سورة‎ E | ۲۳ qv) سورة الأعراف‎ ۳ 


[۱۸۹ب] 


[۹۰] 


[۱۹۰ب] 


YYY‏ کتاب زیادات شرح الأصول 


النبوة» ولا يجوز أن تكون EF‏ لأا تنفّرء فيجب أن تكون صغيرة. ob‏ قبل: هذ 
ud 0‏ فا وق في حال النبوة» قيل له: ما يوتي إلى التنفير لا يجوز على الأنيياء 
ت الله cede‏ لا في حال النبوة | ولا قبل النبوة. والدليل على ذلك أيضًا قول الله 

gU) Qus وقوله‎ Sls Sie SE Le ما ون‎ Se «إن‎ (i 
فدل‎ NG مشتطز‎ $$ uo وقوله تعالى سوک‎ HS ولا‎ Gus بقادز‎ Y الكتاب‎ 
على انقسام الذنوب إلى الكبيرة والصغيرة.‎ 

Ul,‏ الكلام على جعفر بن حرب فهو أن الإساءة القليلة» وان صدرت من فاعلها على 
سبيل العمد. فإنها لا تسقط الإحسان المتقدم. ألا ترى أن من أعتق عبده Aes‏ وأحسن 
cad)‏ ثم كسر رأس قلمه MLE‏ فإنه لا يصير جميع ما فعله Lat‏ لهذا الكسرء بخلاف ما لو 
قتله ؟ فان القتل Le‏ الجميع» لأن القتل oS‏ كيرة. 

وجه [آخر]ء وهو أن السهو لا يدخل تحت التكليف لاستحالة أن يقول الله تعالى: 
افعلوا ما آنتم ساهون عنه» وقد علمنا أن الله تعالی عاتب كثيرًا من الأنبياء ede‏ السلام على 
ما صدر عنهم من pL ERA oF‏ العمد وكانت صغيرةً. 

B aus‏ لتعقد إلى فعل القبيح مع العام بقبحه لوكان مدخلا له في حير 
الكبائر لكان التعمد ل S‏ :ألا ری أن 
العم بکون Du coin d‏ تعمد إلى ذلك الفعل الذي 
هو مع القكن من dall‏ بكونه VS‏ يجب أن يكون NS‏ 

فان قيل: إن العمد إلى فعل مع العلم بكونه قبيحًا فإنه يعظم جنایته» فيجب أن يكون 
عقابه أعظم» قلنا: كذلك نقول» ولكن من أين يجب أن يكون کیرة؟ فيجب أن نتوقّف في 
ARN TIT‏ 

وأما P se E‏ تعمد إلى فعله مع العام بقبحه لو 
كان se‏ إلى التنفير لكان التعمد إلى duum pene tas‏ 
إلى التنفيرء وقد علمنا أنه يجوز من Gell‏ أن يترك الاستدلال على الشيء فيأتي به» فدل 
على بطلان ما قال. وأما الكلام مع المرجئة فقد باه 





igs ©‏ + الا احصاها (مشطوب) Y‏ فهو] وهو [he ٩‏ محيطًا ١١‏ الفعل'] الكفر ۱۷ يجب] يوجب 
۸ جنايته] جبايته ۱٩‏ نتوقّف] یتوقف ۲۰ نتوقّف] تتوقف ۳ and + [Ue‏ مع العام بذلك موديا (مشطوب) 


'' أسورة اللساء (4): ۳۱ | "سورة الکهف (۱۸): £3 | * سورة القمر (o£)‏ ۵۳ 


باب الوعید ۳۷۳ 


وأما الكلام في | لعبارة» فهو أن ی و ی وت ب طاعة فاعلها اما 
diu i P.‏ ومعنی X «b NM tad 3 a. He E‏ 
QN RUN‏ لثوا ٠ da ue ae pl‏ ما 
لا aie ga‏ والمتناهيان يجوز أن يكون aed‏ أعظم من الآخر. 

فإن قيل: اي Jay v iu nca‏ 
arre p Mee ۱‏ 
كان عقاب العصية أدون Ac caio‏ ذا الطريق تعرف. 

Jel,‏ أن التوبة bus‏ فا تسقط العصية. لانها بذل اجهود وغاية ما في الوسم. لا بطريق 
لو أساءا إلى رجل واحد واساءة آحدها أعظم من إساءة الآخرء واعتذرا اعتذارًا واحدّاء 
فإنه تسقط الإساءتان» ولو كان بالطريق الذي ذكرناه لكان يجب أن يحتاج من إساءته أعظم 
إلى أكثر ما chee‏ إليه الآخر من الاعتذارء وقد علمنا خلافه. ولأن التوبة تؤثر في إسقاط 
عقاب المعصية في الماضيء ولا تؤثر في عقاب المعصية في المستقبل» [ولو] كانت مسقطة 
الطاعة. 


ial 


اعلم أن هذا الفصل يشل على فصلين» آحدها jl‏ التوبة تسقط العقاب والثاني Qí‏ 
E‏ سمل النحرب عل سيل 

آما الدليل على الفصل الأول» فهو أن العقاب معتبر BAIL‏ وقد ثبت أن من أساء إلى 
cull‏ ثم اعتذر cal)‏ فإنه يسقط !ساءته» فكذلك في العقاب. فإن قيل: بالتوبة تصير 


+ قصاب ۱۷ تقول] يقول؛‎ [Pole | ولا] لا‎ ١١ منه] مها ۱۳ واعتذرا] واعتذر‎ ٠١ استحتوه] استحقوها‎ A 
ول ۲۱ العقاب] لا لعقاب‎ IS في عقاب الاضي‎ 


[a] 


[141] 


YVé‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


الكبيرة صغيرة» ثم تسقط في جنب طاعته» قيل له: إن الكبيرة لا تصير صغيرة» وان ias‏ 
الزمان وطالت المدّة في وقتنا هذا. 

دليل آخرء وهو أنه لو جاز أن لا تكون مسقطا للعقاب لادی إلى أن لا يصح تكليف 
الفشاق والكقار» لأن الطاعات لا تنفعهم إذ لا تسقط توبتهم عقاب معاصيهم. 

وأما الكلام في أنها لا تکون سقط عل سیل i‏ بل عل diee de‏ 
فهو أن المتفضّل يكون متخيراء إن شاء أسقط وان شاء لم يسقطء وهذا يؤدّي إلى أن 
توجد التوبة Y,‏ بسقط | العتاب» Ua,‏ بخلاف ما علمناه فى à‏ الشاهد. 

وجه آخرء وهو أن العقوبة معتبرة pull‏ ثم أجمعنا على أن العذر يسقط pall‏ على سبیل 
الاستحقاق في الشاهد. فكذلك التوبة يجب أن تسقط | العقاب على سبيل الاستحقاق. 

وجه آخرء وهو أنا أجمعنا على وجوب التوبة» فوجب أن نعرف سبب وجوماء ولا 

يخلو إما أن يكون سبب وجوما US‏ لطفًا أو جلب النفع أو دفع الضرر. وبطل أن يكون 
Y A a‏ مرف بالعقل d‏ سوى معرفة الله تعالى. وبطل أن يكون لأجل جلب el‏ 
[sil]‏ لا يجب بنفسه» فكيف يوجب Foye‏ فثبت أن سبب وجوها أنه قد دفع بها ضرر 
العقاب. 

وأما الكلام على Gul!‏ فهو أنا id ia‏ قولك أن الإمان برد عقاب المعصية إلى 
الاتقطاع باطل, Laat bY‏ على أن الثواب إذا انفردء وكذلك العقاب إذا اتفردء keb‏ 
يكونان ن على سبيل الدوام» فإذا | E‏ 
أن يرد الآخر إلى الانقطاع. 

وجه آخرء وهو أن العقاب معتبر بالذم» ثم الم يكون على سبيل الدوام» سواء كان مع 
Mis eee‏ | العقاب يجب أن يكون de‏ سبيل p‏ 

ET ie الخالدي بأن الطاعة أقوى من المعصية بدلالة أن ثوا‎ ge 
rr se ee cies i ie abled io teal ole, Ss 
Lat cle s il عشر‎ Ab أقوى. . واحتج أيضًا بقول الله تعالى من جاء بالحستة‎ 
فوجب أن تكون المعصية أضعف من الطاعة. والجواب عن كلامه‎ lio إلا‎ Ji لا‎ 


١‏ تصير] تكون» مع تصحيح ۳ UY‏ إضافة فوق السطر | تكون] oS‏ 1 آن"] + يكون (مشطوب) ۸ بسقط] 
سقط ٠١‏ نعرف] یعرف ١١‏ يخلو] Me‏ ۳ دفع] «aby‏ مع تصحيح ١‏ بدلالة] بدلا من 


۰۹ 


"وهو أبو مد عبد الله بن مد بن الحسن الخالدي المرجئي | ۰" سورة الأنعام (5): ۱۳۰ 


باب الوعيد Yvo‏ 


الأول: ]6 لا Las‏ أنه يجوز إسقاط عقاب العصية. لأن الشيخ أبو القاسم وغيره من أصحابنا 
يذهبون إلى أنه لا يجوز إسقاطه عقلاء ثم وان سلمنا على الصحيح من المذهب Gb‏ جاز 
xc m jud me die^ Y E‏ > فلا. iam pU‏ 
"y a ern‏ ن أقوى. 

لوب عن مش لآ ن س ف uu siu PM‏ 
nah‏ دن ايه لد uu‏ 
فدل على ما قلناه. 


فصل في بيان الفعل الذي يستحقٌ عليه انم والعقاب والمدح والشکر والثواب 


Y RR Oe 0‏ إذاكان lead‏ وکن فاعله Úle‏ بقبحه أو 
RO‏ لا یکون lake‏ ولفا قلنا ذلك. لأن الفعل إذا كان 
S‏ الذمّ عليه B cc cu‏ 
Ws ul, Rid e pec d e‏ 
FIRME. QAM S P à E‏ 
يشترط أيضًا أن يكون كامل d‏ قال الشيخ gl‏ هاشم: aed‏ امه 
العام بقبحه يغني عن التصریخ US‏ العقل, لأنه لا du‏ قبحه إلا إذا كان کامل العقل تام 
cl‏ ونشترط في استحقاق العقاب أن يكون فاعله قد أعلم قبحه أو دل على قبحه مع 
الشهوة والنفار. | Lily‏ شرطنا هذه المعاني» لأنها إذا حصلت ص منه ple‏ والاقدام» فإذا 
فعل القبیح استحق الذمّ والعقاب. وإذا Sp‏ استحق المدح والثواب 
ونشترط في استحقاق الدح أن يكون الفعل حستا ويفعله لحسنه. ألا ترى أنه إذا 
تنفس في الهواء تنفسا زائدًا لا يمدح ale‏ لأنه لم يفعله لحسنه؟ ويجب أن يكون We‏ 


١‏ إسقاط] اسقاطه Y‏ وقد] فقد > جزءين] حرق ۷ واحد] Gel‏ | أن [ail‏ انه لله ^ تكون] يكون 
۲ مقكتا] مکنا | (Pulls... Lily‏ مكرر في الأصل ۱۳ لأن الصبيان] والصیمان 


[yay] 


[۱۹۲ب] 


[var] 


۳۷۹ كتاب زيادات شرح الأصول 


بحسنه, لانه إذا لم يكن le‏ بجسنه لا يأمن أن يكون له فيه مضرة تلحقه» والقکن من 
معرفة حسنه [لا يكفي] عند جاعة الشيوخ إلا 7 آبو عبد cal‏ فإنه یقول: القكن من 
ul‏ کاب في هذا GU‏ أيضًا. Ul,‏ قلنا ذلك لأنه إذ ذا لم de‏ حسنه لا يأمن أن يكون 
Uy c detis‏ الشکر فلغا يستحته Sj‏ ذا فمل مع الغير ob ea‏ إل الاحسان به. 
ألا ترى أنه إذا اشترى للجارية الثوب والقنعة لا يستحقٌ ما مها الشكرء لأنه نما فعله لمنفعة 
نفسه؟ ويجب أن يكون هذا الفعل شاقا عليه. ألا تری أنه لو آكل الفالوذج لا بستحق 
الأجرة عليه ؟ 

فان قيل: أتقولون [o]‏ في أفعال المام والصبيان والجانين ما يكون قبيحًا؟ قيل ل4: = 
قد يقع في أفعالهم القبیح لأنا علمنا قبح الكذب | لعاري عن النفع ودفع الضرر ضرورة» وافا 
علمنا قبح الكذب لكونه IST‏ فإذا صدر الكذب من الصبي وجب أن يكون قبیاء لأنه 
وجد علة قبحه. 

del,‏ أن العقاب يستحق على ترك الواجب عند الشيخ أبي هاشم» وعند الشيخ أبي 
علي يستحقٌّ على فعل ترك الواجب» وترك الفعل فعل عندهء وهنه المسألة مذكورة في 
الكتب» ولس هذا موضعها. 

ونشترط في صحة التكليف أن يكون الخاطب | كامل العقل متردد الدواعي مزاح العلة» 
وله داع يدعوه الشهوةء fu‏ يدعوه إلى الإحجام وهو Â‏ وإزاحة العلة 
تحصل بالعام به والقدرة AM,‏ والقدرة يجب أن تكون سابقة على المقدور Go‏ يصح إيجاد 
الفعل بهاء dally‏ يجب deu E‏ قبل الفعل [وحالته ]. أما قبل الفعل dad‏ الإقدام عليه 
وحالة الفعل ليؤثر في إيقاعه على وجه مخصوص. وأما الآلة فعلى BYE‏ آنواع أحدها يكون 
di diia‏ مو ره وا ما کون قل سل وس ال لسن و 
وثالئها ما یکون حالة الفعل كلآلة التي يحل LS‏ الفعل کالارض والرجل. والفعل إذا كان 
ose‏ فلا X‏ من أن تكون | d‏ ل MA‏ انظرء وانظر 
يتقدم على o «da‏ ا العالم يكون قاطعاء 
ويستحيل أن يكون الشخص الواحد شاه قاطعًا. فهذه جملة المذهب Aug‏ 


١‏ بحسنه'] لحسنه | ١ anu [Pars‏ الفالوذج] الفاذوح ۱۵ ونشترط] ویشترط ds ١5‏ داعي | وداع] 
ply‏ ۱۷ يجب] تجب | سابقة..۱۸۰ يكون] ] إضافة في الهامش ۰ وثانهها] Le | Lek‏ ن] کاللستان 
[Zea ۲۲ J£ [dee ۱‏ متقدمّا 


باب الوعيد YYY‏ 
فصل 


del‏ أن العاصي لا تكون مغفورة في جنب ثواب ب الامان ولا تسقط إلا بأحد أمرين» اما 
التوبة de Jd teed tall ee gpl deco] dia‏ 


dic و‎ Pd نس‎ 
Duce en cn ene asa de 
الخزي والتكال» كما بعد التوبة.‎ 


n P d ONUS E قل‎ o فاد‎ 


eec p 


dede cde dao E Ro e de e فاو لها‎ li 


التائب ؟ فالجواب أن التائب لا يستحقٌ الذح بخلاف pal‏ 

فان قيل: ولم als‏ أن فشاق Jal‏ الصلاة داخلون فها؟ وما أنكرتم على قول من یقول 

AL)‏ إا يقام علهم على سبیل الامتحان ولإقامة السنة؟ فالجواب: قلنا: لان عموم الآية 
يتناولهم» والثاني أن IH‏ يقام ede‏ على ما يقر به الآية وعلى Lay‏ فوجب أن يكونوا 
داخلين فهاء والثالث أن الم أجمعت على أن الله تعالى زجر هذه الآية جميع العصاة 
«glial,‏ ولو لم يكونوا داخلين e WLS‏ أن يزجروا he‏ 

فان قيل: فا قولك في XM‏ والأنبياء ede‏ السلام. هل يدخلون في موجما؟ قلنا: الامام 
يدخل في موجهاء لأنه إذا ارتكب ما يوجب حدًا من الحدود» ويكون هناك من يصلح 
للإمامة» فإنه يقم عليه Lely ILI‏ الأنبياء علهم السلام» فإهم لا يدخلون ec LF‏ 
منژهون عن الكبائر. وأما الإمام فلا يجب أن يكون مأمون الباطن» فلا تأمن وقوع المعصية 


منه. 


5 العقوبة] + الا | ] + كان (مشطوب) [abe ٠١‏ الم ۱۲ فالجواب] والجواب ٠١‏ فالجواب] والجواب 
۵ يقر به] صرته ۱۷ لا] إضافة فوق السطر ٠١‏ للإمامة] + فلا يجب ان يكون (مشطوب) ۲۱ مأمون] + 
الظن (مشطوب) 


۲ سورة المائدة )2(0 YA‏ | """سورة المائدة (O)‏ ۳۳ 


[۱۹۳ب] 


[a£] 


YVA‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فان قبل: SB‏ فها لو لزم اد بالبيّنة وبإقراره» وإذا غاب من وجب عليه SH‏ هل 
يجوز لنا أن نذمّهم ونلعهم Y ol‏ قيل: عند الشيخ أبي هاشم يجوز أن نذمّه G5‏ يسيرّاء Lely‏ 
n kane uu eR‏ 
E “AS al‏ لاد 9 بأن Me‏ يذمون 0 


ia 


Je‏ على أربع مسائل» أحدها أن طاعة أحدنا لا تبلغ Gly‏ تصير كباتره Lat‏ صغائرء 
والثاني أن ما دون الشرك من العاصي لا يكون 96 والثالث أن ثواب أحدنا لا يبلغ ثواب 
الأنبياء علهم السلامء والرابع معرفة اشتقاق Le]‏ | اي 

أما الأول» فالدليل عليه أنه لو جاز أن تبلغ طاعة أحدنا هذا Se‏ بعرفنا اه 
ls‏ ذلك ويجعل لنا طريمًا إليه لنعظمه ذلك التعظيي» وقد علمنا أنه لا طريق لنا إلى معرفة 
ذلك» والثاني أن bool‏ لو أطاع سنين كثيرة وصلى Thy‏ ثم شرب قطرة من خر أو زنا 
أو سرق قطع رجله على وجه الزجر والتكال» وهذه العقوبة قل من عقوبة الآخرة. فلا ل 
GX‏ عنها فلأن لا يعفى عن عقوبة الآخرة أولى» فدل على أنه لا يجوز أن تصير طاعة أحدنا 
وأما الكلام في الفصل الثاني» وهو أنه لو جاز أن يصير كفرًا لأعلمنا الله Jus‏ ذلكء فلا 
لم Lede,‏ دل على خلافه. والثاني أنا تعبّدنا بإجراء كثير من الأحكام على ESN‏ من الدفن 
في مقابرهم وترك مناكحتهم وأخذ الجزية eee‏ وقد علمنا أن أحدنا لو عصى pus‏ 
كثيرة واقترف أنواع الجرائم وشرب امور وضرب الطنبور وتعاطی الفجور لم جز 
أحكام الكفار cade‏ فدل على صحة قلناه. 

وأما الكلام في الفصل الثالث» فهو أن الأنبياء ede‏ السلام يجب تعظههم على وجه لا 
يجوز أن يعظّم أحدنا cai‏ فلا [L]‏ جاز أن تبلغ طاعة boot‏ مبلغ طاعتهم لم يجر ذلك على 


[a Y‏ يذمه > والخيرات] وللخرات ۷ ] إضافة فوق السطر ۸ تصير] يصير ۱۲ لنعظّمه] لتعظمه ۱۵ تصير] 
يصير 18 ٠١ SS S‏ واقترف] وافبرق | الجرائم وشرب] الجزاثم شرب 


باب الوعید ۳۷۹ 


طريقة GLI, Grol,‏ أن الاستخفاف ll‏ بوجب الکفر بإجاع المسلمينء 
والاستخفاف بغبره لا پوجب الکفر» ولیس :ذلك لا لا ذکنا. 

وأما الکلام في المسألة الرابعة» dob‏ أن عند الشیخ أبي هاشم يجوز أن يكون اسم ال 
مشق من الإنباء والإخبار. وجه قول أبي هاشم أنه J‏ أن يكون ches Gate‏ والشواهد 
النظائر Ja‏ على A‏ فلا وجه لتخصيص أحدهما. وجه قول al‏ علي ما روي أن رجلا | 
قال لرسول الله صلى عليه وآله: يا نبيء call‏ [فقال:] لست بنبيء الله Lily‏ آنا نب ال 
ade Sls‏ والجواب أنه يجوز أن يكون إنكاره عليه لأن الحمزة لم تكن من glad‏ قومه. 
والثاني أن هذا من أخبار الآحادء فلا يجوز الاعتاد عليه في مثل هذه المسائل. 

فصل 

Jee‏ على مسألتين» احداهیا في معرفة jail À‏ الذي يجب به القطع. والثانية أن تعريف 
الصغائر لا يجوز. 

أما الأول فعند أبي هاشم أقل ما يجب به القطع عشرة Aho‏ وعند أبي علي خمسة 
دراهم» ولأجل اختلافها في ذلك اختلفا [في من] يجوز إطلاق اسم الفسق علیه, فعند 
الشيخ أبي هاشم لا يفسق إلا بقدار عشرة Alo‏ وعند أبي علي رحمه الله لا فسق إلا 
بقدار خمسة دراهم. 

وجه القول الأول أن العقل يجوّز في كل معصية أن تكون كبيرة أو صغيرة» الا أن 
الإجاع قد انعقد على هذا القد ag‏ ی ی ی 
ET‏ لشارق والشارقة uA‏ یدیما جزاء WS Gas le‏ من 
الله 4" واحتج أيضًا بأن الله aH i‏ الوعيد الشديد بانع GE‏ وآقل ما يجب في 
الركاة خمسة دراهم في Bl‏ درهم. والجواب عن الآية الأولى أن الصحابة رجعت في وجوب 
pras cora cu aM UE UN Con‏ 
الشيخ أبو عبد ا pacc, ys‏ 
شرائط أخر في وجوب hill‏ دون السرقة» ولا ينبئ ظاهر الآية cles‏ فصارت us AM‏ 


€ الإنباء] ٠١ Ga‏ والثانية] والماني ١١‏ القول] قول WV‏ فیبقی] فینفی ۲۱ مفتقرة] منفرقه ۲۲ البصري... 
Pl‏ رجه الله البصري 


۳ سورة المائدة (۵): ۳۸ 


[a£] 


[40] 


[239] 


YAs‏ کتاب زيادات شرح الأصول 


مفتقرة إلى البيان» فلا يصح التعق بها. والجواب عن الثاني أن التبديد قد يلحق من منم 

AB لا يجب به» فبطل ما‎ dad Qro vid 

وأما dis‏ المسألة الثانية» فالدليل عليها أن تعريفها ce‏ إلى الإفساد والإغراء إلى 
القییح مع وجود الشهوة ووقوع Len‏ ن قيل: آلیس ما يوجد الأنبياء من المعاصي يكون 
صغيرة. وقد علموهاء dy‏ يكن لاف Vel‏ ا ناك هرف 
LES el‏ صغيرة قبل iiu nu‏ " ن قبل الفعل فلا یفعله» وان كان بعد الفعل ها 
فات لا يتصوّر الإغراء فيه. فإن قيل: يكون إغراء على فعل مثله. قيل له: الأول نما فعله مع 
الجهل cle‏ اناطع عا وان إنا adlie ges re del ues‏ قاد رامن أن 
يكون BS‏ فلا يفعل ٠ di‏ آخرء وهو أن الأول قد J‏ ثوابه ونقّصهء والثاني أيضًا قد 
قلل \p‏ و ae‏ في إلى الأول لا يأمن أن يصير كيرة. 

فإن قيل: آلس إذا Jaz‏ ارا de ce‏ الله تبقيته وعصمته» ولا یکون ذلك إغرا 
كذلك هذاء US‏ له: إن الله تعالى لا يُعام Mot‏ أنه fe‏ إلى وقت E. 3) US‏ 
حاله أن ذلك مفسدة له وأنه يصير مغرّى على القبيح. 

فار ن قيل: من يدشر بالجنة فإنه يعم أنه في الجنة لا dle‏ فيكون هذا إغراءء فالجواب 
t$‏ في حق ig‏ صلی الله عليه وآلهء فلا نعيده. 

ا ce ee P‏ غراء له؟ كذلك 
هذاء قيل له: إن الله تعالى لم ينظره إلا إلى الوقت المعلوم» وقد | noes‏ في As‏ 
فقال بعضهم: هو الوقت الذي يعام i mas‏ الوقت مما لا 
يعلمه» فلا يكون ذلك إغراء. وقال بعضهم: هو يوم القيامة» وان سلکنا هذا الطريق فا من 
قت الا ويجوز أن يكون ذلك وقتا للقيامة» فلا يكون ذلك اغراء. 


Ja 


إن قيل: لِم صار استدلالک بایات الوعيد على تخليد فشاق أهل الصلاة أولى من استدلال 
Salle‏ بآيات الوعد على إخراجهم من النار؟ فالجواب | أن من أحبط عمله فلا يتناوله 


o‏ فالجواب] والجواب | يخلو] بخلوا ۸ [Talis | Whe [dle‏ عقابها ٠١‏ يصير] تصير ۱۶ [shel‏ اغراف 
فالجواب] والجواب ۱۸ تبقيته] تقيه | الوقت”] + المعلوم (مشطوب) ۲۳ فالجواب] والجواب 


Yo 


Y. 


باب الوعيد YA\‏ 


ABS as ded زاو نااك‎ cele Mey E de an ede 
آيات الوعید. لأنها ما صارت مشروطة بشيء آخرء بل تتناول کل صاحب كيرة. على أنا‎ 
نجيب عن كل واحد من الآيات التي يتعلقون بها على الاختصار. فأقوى ما احتجّوا به قول‎ 
فعلق غفران‎ Us لمن‎ diis ما دُونَ‎ gs به‎ Soda أن‎ pas و الله لا‎ p» الله تعالى‎ 
بظاهر هذه الآية لا بصع. لأن الله تعالى لم يقل:‎ ez d ما دون الشرك بالشيتة. قيل‎ 
ومن يشاء مل أن يكون صاحب‎ fils als ويغفر ما دون ذلك قطعًاء بل قال‎ 
صغيرةء وقد علمنا بالآيات الأخر أنه تعالى عنى بها صاحب الصغيرةء لأنه قال في موضع‎ 
BS ا ی تون‎ Je, "^ da dos ce آخر‎ 
الم وغير ذلك من الآيات.‎ rtg, نم‎ 

و ln‏ عن نه ليبا له لدب إذا تاب عن ذلك» فتكون 
مشروطة بالتوبة» الا أن هذا Y‏ يصخ» o‏ غفران | 5 يكون مشروطا أيضًا 
cag‏ تكن Y‏ معنی ad‏ يون dul caos Sl‏ الصحیح اد اه 

فان قيل: We‏ على الصغائر لا معنى cal‏ لأن الصغيرة في جنب طاعاته تكون مغفورةء 
فلا تحتاج إلى gli‏ فالجواب: إنا لا تعمد على الجواب الثاني الذي شرطنا [e]‏ التوبة, 
kla‏ اعقدنا على الجواب Syl‏ والصغيرة» وإن كانت مغفورة. إلا أنه يجوز أن بذک الله 
ul‏ 

Ode seii AS Ge CI x الله‎ A حتجوا أيضًا بقوله تعالى‎ 

ووجه D‏ | والجواب أن هذا لو حمل على ظاهره لأفاد وجوب الغفران» 
فإنه تعالى قال » ax‏ او Liz‏ ووعد ail‏ تعالى يكون واجباء HAL‏ يجوز ذلك 
ale dn Y‏ عل V‏ تحمل هذا e‏ درط dls ad igh‏ قال .سباق الآ یا 
Bs‏ ونا مز فل أ ا 

Lily‏ احتجامم بقوله تعالى S UBS‏ شَقُوا قفي gd JI‏ فما 585 Sees‏ خَالِيِينَ فيا 
"E 1 MESS SCIES PN‏ أن يكون ثواب أهل LI‏ منقطعًا 
لأن الله be‏ قال Gul Ball uisa ol Ute‏ فا ما cat‏ الشتاواث والأزش 


١‏ فصار الوعد] مكرر في الأصل 5 Dmm‏ + غفران ٠‏ ويغفر] + ذلك ASA‏ إضافة فوق السطر ۱۲ معنى] 
+ بالتوبة فکان لا معنی ۱١‏ فالجواب] والجواب ۱۸ وجوب] وجود ۲۱ وَأَسْلِمُوا] الى ركم (مشطوب) 


* سورة النساء £A (E)‏ وغيرها | *''سورة النساء )8( ۳۱ | "۲ سورة النجم (۵۳): ۳۲ | سورة الزمر (۳۹): 
۳ | سورة الزمر Of (YA)‏ | " سورة هود (۱۱): ۱۰۷-۱۰ 


[ivan] 


]با١‎ au] 


"۳ سورة هود (۱۱): ۱۰۸ | 


۲۸۲ کتاب زیادات شرح الأصول 


إلا ما شاء یلق OP‏ شم قول: المراد بقوله تعالى Sal Uy‏ وا à‏ قفي الثار لهم فيا 35 
as‏ لیس فا ما CANS‏ مت es get‏ إلا ما شاء 35( alia gn‏ الحساب في 
عرصات القيامة عند الوقوف. 


da 


بشقل على ثلاث مسائلء إحداها أن sige uoa‏ والثانية أن at‏ المع ك» والثالثة أن 
الآية العامة إذا وردت بمعنى BE‏ هل يجوز أن eS‏ كلف العام دون TAH‏ 

أما الأولء فاعلم أن العموم له صيغة عند أصحابنا أجمعين. والدليل على ذلك أن العرب 
وضعت لفظة: مَن» للعقلاء في p‏ والشرط والجزاء. أما الأول» فلأنه يقال في 
الكلام: os‏ في الدار؟ فيقول المجيب: زيد وعمرو وبكرء ويحسن أن يجيب: كل عاقل في 
الدنياء ولا يحسن أن TAM‏ 

وجه آخرء وهو أن: مَن» وضع على موضوع العدد من الأسامي» فإذا كان يحتاج السائل 
إلى أن يقول: أزيد في الدار» آعمرو وأبكر؟ فاستطالوا ذلك واستفلوه» فقصّروه وقالوا: من 
في الدار؟ 

وأما في الجزاء والشرط فلأنهم قالوا: من دخل داري | آکرمه» فإنه يحسن منه كرام كل 
عاقل في دار الدنياء ولأنه بحسن أن يقول: إلا فلان وفلان» ولولا أنه بشقل كل المكلفينء 
وإلا لكان يستحيل الاستثناءء لأن من شرط dee‏ الاستثناء أن يخرج من الکلام ما لولاه 
لوجب دخواه AF‏ 

واحتخ الخالف بأن العموم يستعمل gas‏ الخصوصء فلا يجوز أن يقال أن مقتضا 
العموم. oY‏ حمله على أحدها لیس بأولى من حله [على] الآخر. قيل له: إن هذا يودي إلى 
أن لا يكون للكلام حقيقة. وذلك لا يجوزء وإفا قلنا ذلك» 33 استعال العموم بمعنى 
الخصوص یکون مجاژا. والمجاز ما عدل به عن الحقيقة. يدل على ie‏ هذا أن كلمة الوم 
ترد في الاستغراق والشمول. ولا تطرد في الخصوصء ولو كانت حقيقة فيه لاطرد في 
الخصوص حسب اطراده في العموم. 


١‏ نقول] Qus‏ 5 إحداها] احدها ٩‏ زيد...وبكر] By‏ وعمروًا ١١ K‏ فإذا] فانا ۱۸ Pol‏ مکرر في الأصل 


۰ حقيقة] حقيقة 


۱۳۱ 


سورة هود (۱۱): ۱۰۷-۱۰ 


باب الوعيد YAY‏ 


iue 
فقالوا بأنه لو كانت هذه اللفظة موضوعة للعموم وحقيقة 43 لكان يجب‎ LU حتجوا‎ 

ad‏ المعنى منها عند سماعها. والجواب أن الإدراك إنما يتناول نفس الحروف ولا 

يتناول المعاني» ولو أرادوا بهذا أنه كان يجب أن يعرف هذا منه ضرورة فإنا لا ندّعي أن 
dal‏ به ضروري» ولكنه blab be‏ ولهذا ao‏ فيه اختلاف العقلاء. 

واحتجّوا أيضًا بأنه يجوز تقييد العموم بكلمات المع ولو كان للجمع لما كان لتقيبده بهذه 
CUS‏ معتی. والجواب أنه يجوز تقييد الكل في etl‏ فيقال: جاءني القوم كلهم أجمعون 
آکتعون آبصعون. ويجوز تقييد الخصوص ob‏ يقال: جاءني زيد لنفسه. وهذا لا يدل على أنه 
م يوضع لواحد. a al im‏ الكلام وإزالة الشبية عن السامع. إذا ثبت ما ذكرناء 
فقد قال الله ua o5» dis‏ الله وَرَسُوَهُ وید خُدُودَة vi dX‏ الا gles‏ ول 
Jai‏ وقال تعالى dis gp‏ مه [عدابا IGS‏ | فيجب أن يتناول هذا جميع 
الظلمة والعصاة. 

وأما المسألة الثنیف فأقل المع عندنا BSE‏ وهو قول الحققين من الفقهاء بأسرهم. وقد 
روي عن gi‏ پوسف“"' أنه ae‏ اثنان. قال الشيخ Vi‏ عبد الله البصري في ذلك أن 
المروي عن Gl‏ يوسف أنه قال: تنعقد تنعقد الممعة باشين» dy‏ يرو عنه في نفس هذه السألة 
شيء. والدليل على Se?‏ ما قلناه أن العرب وضعت للتثنية [صيغة]. 

دليل آخرء وهو أنه يجوز أن يقال: جاءني اثنان وما جاءني جاعة» ولو كانت هذه 
اللفظة حقيقة في التثنية لم يجر ذلك» لأن أسماء الحقائق لا تتفی عن مسمّياتها. 

واحتخ الآخرون با روي عن Ge‏ صلى الله عليه وآله أنه قال: الاثنان شا فوقها 
جاعة» قيل ل4: کلام صاحب الشرع يجب أن يحمل على الآحكام التي بعث لتعريفهاء ولا 
يحمل على تعريف Lill‏ لأنه بعث للأحكام لا للألفاظ. على أن هذا مول على سبب» 
وهو أن الب صلى الله عليه كان منع المسلمين عن المسافرة إلا إذاكانوا جماعة مخافة SI‏ 
فلا sel‏ الله تعالی الإسلام وأهله آذن لهم في المسافرة مثنى وفرادًا كما أذن لمم ele‏ إذا 
ثبت ما ذکرناه فقد قال الله سبحانه lg)‏ الما لني eee‏ أدخل الألف واللام على 


Y‏ عند] عبد ٩‏ باستنباط] Went‏ 7 تقيبد] + الكل في المع (مشطوب) ۸ أكتعون] + ابتعون ٩‏ لواحد] لو 
اعد | الشة] + اذا (مشطوب) ۲۶ وَإِنَ] ان 


۳ سورة النساء (4): ١5‏ | ۲۳ سورة الفرقان (۲۵): 19 | "وهو أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم الكوفي الأنصاري (م 
۲ | سورة VE (AY) ley‏ 


[14۷] 


[۱۹۷ب] 


YAÉ‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


al‏ فاقتضى العموم» فيتنا تناول جميع al‏ لفسقة والفجرة» وعند أبي هاشم cs‏ واللام» وین م 
يكن لاستغراق الجنس وكذلك ob. We ١‏ يقول: الآية لما كانت زجرًا dcld‏ الفاجرين 
والفاسقين بالاجماع علمنا ها تناولتهم. 

واحتج الخالف gh‏ المع مشتق من cual‏ وهذا العنی موجود في US onl‏ هو موجود 
في Sá cael‏ ن AA‏ فها. والجواب أنه لا متنع of‏ يكون الشيء مشتقًا من È‏ 
بالاستعال يصير fiio‏ في بعض ما اشتق منه» Ge‏ لا يفهم منه | الا هذا > فنحو الدابّة 
اشتقّت من الدييبء ثم صار حقيقة في بعض ما يدبّء حتى لا يفهم عند الإطلاق إلا 
ذلك. 

فان قیل: فهل تکفرون من منع أن تكون هذه الآيات متناولة للفساق کا تكفرون مَّن 
منع من تناولها JESU‏ ؟ فالجواب ب: نا لا WS‏ من منم أن تكون هذه الآيات متناواة للفساق» 
de VY‏ ضرورة من دين cell‏ صلى الله عليه وآله أن الفاسق داخل في هذه الآية كا 
نعم أن الكافر داخل في هذه الآیات» وما عرف بالاستدلال فإنه لا يجوز WSS‏ من o KÍ‏ 
لأنه لا يقتضي الشاك في نبوة gel‏ صلى الله عليه وآله. 

أما المسألة ١‏ الثالئة فاعم أن النظام se‏ أن يسمع | كلف العام ولا يُسمع «eld‏ وهو 
الذي اختاره قاضي القضاة any‏ الله. وقال الشیخان gf‏ علي وأبو هاشم رحها الله تعالى: لا 
يجوز أن يسمع ذلك إلا إذا يسمع الخاض. 

وجه قول القاضي أن الله تعالى قد أنزل الایتین - جميعًا ومكن | کلف من ساعهاء فإذا 
ممع [abe]‏ دون الأخرى فالتقصير وجد من cant‏ لجاز ذلك من الله وحسن. كما تقول في 
تكليف من de‏ الله أنه يكفر أن هذا يكون حستاء لأن الله تعالى قد مكن AL‏ من 
الطاعات ومن فعل ما يستحق الثواب الجزيل cade‏ وهو بسوء اختياره آفسد على نفسه. 
وجه ما قاله الشيخان أنه إذا سمع | حداها دون ei rap did E‏ 
يودي هذا إلى التلببس والتدليسء وما أذى إلى التلبس فان الله تعالى لا يفعله. وبقية 
المسألة مذكورة في مسائل pel‏ الفقه. [وهو] موضع Maia‏ 


١‏ الجمع] eL‏ | العموم] ] + فدللنا (مشطوب) eie Y e^ [ait‏ ] + منه (مشطوب) ۸ ذلك] لذالك ٩‏ تكون] 


یکین Quis‏ ] والجواب ۱۳ نعام] يعلم ۸ تقول] يقول ۲۱ [labo‏ أجدها | الأخرى] الاخر 


باب الوعيد YAO‏ 
Ja‏ 
del‏ أن من يفعل صغيرة لها تبعة فإنه يجوز | أن تصير كميرة بالإجماع» وذلك مثل أن يقذف 
بلسانه ويضرب بيده ويركض برجله. وإغا كان كذلك» لأن الأول ينقض الثواب. وكذلك 
الثاني والثالث» وينتبي إلى موضع لا يبقى الثواب» كما لو سرق درهما ثم درهمًا إلى أن gÈ‏ 
إلى العشرة. فأما إذا ارتكب ما لا تبعة ob id‏ عند al‏ هاشم لا يجوز أن يكون ذلك كيرة 
Se‏ من الأحوال» وعند P A‏ 
وجه قول الشیخ Gl‏ هاثم: نا L)‏ جوزنا ذلك بطريق أن الأول Shae‏ الثواب» وكذلك 
الثاني وكذلك الثالثء فإذا a‏ الأخير كيرةء لا الأول والثاني والثالث. وجه قول 
الشيخ أبي علي: إنا بالطريق الذي قلناه أن ماكان منها له تبعة يجوز أن يصير كيرةء ذلك 
الطريق موجود فيا نحن فبه. فيجب أن DIT‏ 


Aas 


اختلفوا في العزم على الكفر والفسق» هل يكون كفرًا وفسمًا؟ فعند أبي هاشم [العزم] على 
أدنى مراتب الكفر والفسق [لا] يكون كفرا as‏ وقال أبو علي: العزم على الكفر والفسق 
يكون alle Ya, WS‏ 
ee‏ نجؤز أن تكون كيرة» وإذا فعلها de‏ أنها لم تكن af‏ فلو كان العزم على الصغيرة 
صغيرة لوجب أن يعام العزم حسب ade‏ العزوم «Ade‏ > فیکون ذلك إغرا اءَ با لعصیف وذلك 
لايجوز. 

وجه آخرء وهو أنه لا شك أن من تعاطى الفجور وأنواع المعاصي لا يكون حاله كحال 
من عزم dde‏ لأن الناس يذمّون من فعل هذه الأشياء بخلاف ذمّهم من عزم عليهاء فدل 
على أن حال العازم دون حال الفاعل. 

وجه آخرء وهو أنه لو كان كذلك لوجب cal‏ إذا eje‏ أحدنا أن الله تعالى لو بعثه نيًا 
d,‏ الرسالة فإنه يدها على | ey‏ ويتحمل Led GLAM‏ أن يستحقٌ ثواب الانییای 
وعلمنا أنه لا يجوز أن يكون أحدنا مستحمًا لثواب الأنبياء ede‏ السلام. 


٩‏ يصير] em‏ العزم] الغرم ۱۷ المعزوم] المغروم ۲۲ لو"] +كان (مشطوب) 


[AA] 


[44] 


[۹۹] 


YAN‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


دليل آخرء وهو أن العزم فا يصير قبيحًا لتعلقه بالعزوم عليه فيجب أن يكون دونه 
في القبح» كا أن الأمر بالقبيح» لما كان قبیخا لتعلقه بالقبيح» كان دونه في القبح. 

وجه قول أبي علي أن المسلمين أجعوا على أن الحرص على الكفر أكفرء فهذا يدل على 
أن العزم على الشيء مثل ذلك Vy co gill‏ م جز أن حك في هذه الصورة بهذا الحك» قيل 
id‏ هذا إجاع من 4 القولء فنتأولهء ويقولون أن تأويله أنهم أرادوا به العزم على مراتب 


الكفر والفسق. وعندنا يكون ذلك YS‏ وف 
فصل على لین بالموافاة 


del‏ أن قوطم لا بخلو إما أن يريدوا به أن المعصية لا يعاقب cde [I]‏ وإما أن يريدوا أنه 
يعاقب على المعصية بشرط الموافاة Le‏ والفرق بين القول الأول GLI,‏ أن على القول 
الأول الوافاة تكون de‏ ولا Sea‏ العقاب إلا علهاء وعلى القول الثاني تکون شرطاء 
والقولان جميعًا باطلان. والدليل على ذلك أنه إذا وُجدت الوافاة على المعصيةء واستحقاق 
العقاب U] Le‏ يكون لأنه كان متردّد الدواعي مزاح العلة عند إقدامه عليهاء وهذا المعنى 
موجود قبل الوافاة chole‏ فيجب أن يستحق العقاب عليها قبل ذلك. 

دليل آخرء وهو أن التوبة على المعاصي Lely‏ بلا CLs‏ وتأثر التوبة في إسقاط 
العقاب. فلو كان استحقاق العقاب مشروطا 8l.‏ كان لا تصح التوبة قبل الموافاة. 

دليل آخرء وهو أنه لا شك أنه يستحق pall‏ على المعصية قبل الموافاة Ade‏ ولو كان 
فإذا لم يكن مستحمًا للعقاب على ما قالوه في JH‏ لكان يجب أن BEY‏ 


Ji 


معنى قول القائل: فلان من Jal‏ الوعيدء ینقسم. فإما أن يراد به: صار من يعم ذلك بأن 


يصير عاقلا بعد صباه أو جنونه أو يكون مراده به أنه صار من يستحق الوعيد بارتكاب 
الكبيرة أو يكون المراد به أنه من القائلين بالوعيد للفساق. de‏ أنه OX‏ أن às‏ أن الانسان 


۳ الحرص] العرض Let‏ جوز © العزم] + على ما ۸ يخلو] ٠١ Yoo‏ علها] عليها alae‏ 


باب الوعيد YAY‏ 


من Jal‏ الوعيد قطعًا بأن نعام تعاطيه للكبائر واقترافه للجرائم» ولا نعلم التوبة منهء ولا هكن 
أن نعلم أنه من Jal‏ الوعدء لأن أكثر ما في ذلك أنا oly‏ يتعاطى الطاعات ibd‏ ولكنا 
نجوّز مع ذلك [أن يكون] مبطتًا للكفر. فأما المكلف فإنه يجوز أن dos‏ من نفسه أنه 
مستحق الوعيد ob las‏ يرتكب الكبائر ولا یتوب. وأما af‏ من Jal‏ الوعد فإنه لا يجوز 
أن das‏ ذلك عند الشيخ أبي هاشم في الحال» ويجوز أن يعام فها مضى. Lily‏ قلنا ذلك» OF‏ 
العلم بأنه دی جميع ما کلف من جملة ما أخذ ade‏ وهذا العام» وان حصل ca)‏ لا يعم أنه 
de‏ إلا في ثاني JULI‏ فلهذا قلنا أنه لا يعلم في الحال أنه مستحق للثواب» Seg‏ أن يعام 
فها مضى. 

وقال الشيخ أبو عبد الله ley‏ آخر في ذلك» وهو أنه لا يمكنه ضبط جميع العلوم دفعة 
da Ul, acl,‏ ذلك حالا بعد حال» فلا يمكنه أن يعلم ذلك في حالة واحدة. ومن أصحابنا 
من قال أنه يمكن أن يعلم ذلك. لأن حدّ العلم ما يقتضي سكون النفس. ويجوز أن تسكن 
نفسه إلى أنه دی جميع ما کلف في الحال إذا تاب عن جميع المعاصي وعزم على أنه يفعل ما 
يجب عليه. والعام الذي قلناه ليس من جلة تکلیفه. لآن الواجب عليه | أن dus‏ أنه دی 
جنيع ما کلف. وليس بواجب عليه أن يعلم أن ذلك cde‏ إذ لو أوجبنا ذلك uS‏ إلى ما لا 
هاية له وذلك محال. 


Y‏ نع "] يعلم | واقترافه] وافتراقه ۲ نعلم] يعلم | في] + نفسه (مشطوب) 


[۱۹۹ب] 


باب الخروج من النار والشفاعة 


del‏ أن تین بروج من J‏ لا يخلو قوم من أحد آمرین. اما أن يقولوا أن عقاب 
أهل النار يكون منقطقًاء وإما أن يقولوا أن عقاهم يكون age‏ إلا أن الله تعالى يتفضل 
ede‏ بالإخراج من النار. وبطل وت یی ثم pall‏ على سبيل 
الدوام» فكذلك العقاب یکون على سبیل الدوام. وبطل الثاني» لأن GIN‏ أجمعت على أن 
OU ICI SUE‏ ماقم ley‏ رها ور eee‏ د 
ودخوله AH‏ لا یکون bee‏ ولا معاقتا. 

فان قبل: روي عن cdi‏ صلى الله عليه ally‏ أنه قال: يخرج من النار رجل وقد ee‏ 
حبره. أي dle‏ وبهاؤه» وسبره. وفي رواية أخرى: DH‏ من النار و متیر 
وصاروا ما cae,‏ قيل له: هذا من أخبار الآحادء فلا ؛ اه 
المسائل التي يكون الطريق الما العلم. ثم إن ثبت عن ed‏ سل acil e di‏ 
Gg ene‏ النار رجل. e‏ 
Mr EMO" ble PX AS Ie taz‏ > ثم هذا oz)‏ روي عن 
الب de‏ الله عليه واله أنه قال: من Tey‏ ضبه بديدة جاء بوم "n‏ 
يجا بها بطنه في النار de de‏ > وبقوله تعالى SCIEN‏ من في | لار 4" ' وروایا 
أخرى مثلها في القرآن. 


فصل 
وأما الكلام في الشفاعة فنقول: قول القائلين بالشفاعة لا يخلو من أحد أمرين» اما أن يريدوا 


به أن عقاہم یکون منقطعًا أو يريدوا به أن الله تعالی يتفضّل «ede‏ وكلا القولين باطلان 
بدليل ما bÍ‏ في | الفصل الذي قبل هذا. والدليل عليه أيضًا من OLS‏ الله o» dus‏ 


P483 إلا لقن‎ oss Ys) وبدليل قوله‎ CU ولا شفیم‎ er من‎ Gell 


Mae يخلو]‎ VA CLM الإتجاب]‎ 1١ عن] ان‎ ١١ رجل] دخل‎ pum [pe^ 1 يخلو]‎ ۲ 


YA (VN) ei سورة‎ ۲ | ۱۸ :)٤١( سورة غافر‎ ^ | ۱٩ :)۳۹( سورة الزمر‎ | ٠١ :)٤( سورة النساء‎ ۲۲ 


باب الخروج من النار والشفاعة ۲۸۹ 


فان قيل: هل هذا الا تكار الشفاعف. والإجاع قد انعقد على ثبوتها؟ قيل له: إنا نثبت 
الشفاعة» ولكنا نقول: ١‏ الشفاعة ! Ll‏ تكون لزيادة الدرجة ولتعظيم آمر cole‏ الشری وقد 
تكون الشفاعة في الشاهد لزيادة Leal‏ كما تكون لإسقاط السيئة وللعفوء ويجوز أن 
تكون الشفاعة لأصحاب الصغائر على ما قاله الشيخ أبو الهذيل» فان عنده الشفاعة تكون 
بعضهم: 59% وقال بعضهم: لا يجوز. 

وجه آخرء وهو أنه لو جاز أن يخرج بشفاعة نبيّنا صلى الله عليه وآله [من النار] از 
أن رح بشفاعة غيره من ن الأنبياء علهم السلام ولو جاز ذلك لجاز بشفاعة المؤمنين 
والأولياء» 5358( ROC ie dis eed‏ 

فان قبل: روي عن Gell‏ صلى الله عليه ally‏ أنه قال: شفاعتي لأهل ASI‏ من BA‏ 
فالجواب أن هذا من أخبار الاحاد» فلا يجوز s‏ المسائل. على أنا نحمل 

هذا على أن التوبة مشروطة» فیکون تقدیره: شفاعتي ال | لكبائر من gal‏ | إذا تابوا. 
ولهذا فائدة Byte‏ وهو أنه كان es‏ متوهم أنه لا Ie‏ الشفاعة مرتكب كيرة cp‏ 
فأزال هذا chy JR‏ جوازها de pb‏ آن هذا معا ض با روي عن sil‏ صلى الله 

عليه وآله أنه قال كن على باب الحوض إذا MS Ge‏ من «aue‏ فأقول: «aue‏ 
فيقال: مه يا at‏ فإنك لا تدري ما أحدثوا بعدك. 


Ja 


pee a‏ الكبائر [من] الكفر والفسق بالعقل أم لا من 

ie‏ العقل؟ فكان الشيخان يقولان بجوازه» SS,‏ الشيخ آبو القاسم أنه لا يجوز ذلك. 
لشن de‏ قول ذلك خالص Jb «Que ail So‏ سفاطه کالذنوب. = 
قول أبي القاسم: هذا مما يتعلق به حقٌ الغيرء فلا يجوز إسقاطه كسائر الحقوق المتعلقة 
" 


١‏ إنا [ous‏ ان cul‏ ” تكون”] يكون ١١‏ فالجواب] والجواب | نحمل] + على (مشطوب) ۱۳ [Py‏ يتوهمه 


۵ فأقول] فاقوال ۱۹ يقولان] + بقوله (مشطوب) 


[۰۱1] 


باب الاسماء والأحكام 


اعد أو سوك و ی ی بيع نا لعبارة. أما الكلام في 
(gall‏ فإنه بقع مع الخوارج ] اذين يقولون أن الفاسق PE‏ ومع الحسن البصري وأصحابه] 
حيث قالوا أنه es‏ منافمًا. وأما الکلام في العبارة فانه يقع مع المرجئة» فإنهم یقولون: يجوز 
أن ك 
وأخذ الجزية» إن كانوا (OR ho al‏ المسلمين» E‏ 
e \‏ الأحكام على الفاسق. فإن قيل: لا a Aad‏ 
والسبي وما جرى هذا اجری. قيل له: هذا لا يصخء لأن أمير المؤمنين عليه السلام كا 
يحارب أعداءه من معاوية وغره ول يحك ac‏ أنه pl‏ فيهم بهذه PERA‏ 
فان قيل: الخوارج حدثوا في أيام آمبر المؤمنين عليه السلام وخالفوه في ذلك» رک فاد 
lle]‏ وإذ لم ينقرض عليه العصرء قبل له: هذا عندكء فأما bus‏ فعل pol‏ المؤمنين عليه 
السلام de‏ بنفسه ولا يشرط انقراض العصر في الاجماع عندنا. 

دليل شرت وهو أن 3 حرام قبيح في العقل» فلا يستباح إلا بقيام دلالة قاطعة» ولا 
EE o 4‏ الشرك من المعاصي لجاز أن يقال بأن العبد 
يكفر بالصغيرة» وهذا يودي إلى أن AS‏ الأنبياء ede‏ السلام تن اس 
وهذا خلاف يوجب الكفر على قائله. 

واستدل الخوارج بقول الله os dis‏ لم Ji by RS‏ الله ijs‏ هم الكافزون ۳:4 » 
| والفاسق م يحكم Jik‏ الله سبحانه. والجواب أن هذه AYI‏ وردت على سببء وهو ما 
E‏ نزلت في شأن الهود» فيجب القصر علهم. "EP‏ 

حتجوا أيضًا بقوله تعالى )85518 ارا us‏ لا Usos‏ إلا CAS sal) BAN‏ 

a شوه‎ Wee ندنوخ‎ bL E "da 


٠١-١١ (Y) '"'سورة الليل‎ | EE (O) '"أسورة المائدة‎ 


ui‏ أيضًا بقوله تعالى طوَهَلْ نجازي لاوز ۳۳4 [...؟]. 
فصل 

وأما الكلام على الحسن البصري وأصحابه» فهو أن المنافق اسم لمن ببطن الكفر ويظهر 
یمان وهنا بخلافه» فلا يجوز إطلاق اسم aui‏ عليه. فان قيل: قال الله تعالى أن 
oaa‏ هم 5 C‏ والجواب: إن كلامنا في أن الفاسق ليس منافق» لا في أن 
المنافق فاسق» ونحن تقول أن المنافق فاسق. he‏ آنا تقول أن الراد بالفاسق هاهنا هو 
الکافر» والآية عامة» فنحملها على الكافر» ويجوز أن بستی الكافر Éb‏ فإن قيل: إذا 
عصى الله تعالى وداوم على ذلك Fol,‏ عليه ولم يتب علمنا أنه لم يتيقن بالنار» فإن من 
يتيقها لا Sey,‏ الكبيرة» کا لو كان ينظر إلهاء فالجواب أنه إا يرتكما OY‏ يرجو النجاة 
عنبا إن كان مرجئاء فيرجو الخروج le‏ وان كان عدليًا برجو التوبة في الثاني» فلا يدل 
إقدامه de‏ أنه کافر في الباطن. 


فا 


del,‏ أن كثيرًا من الزيدية ذهب إلى أن الفاسق کافر نعمةء لأنه كفر بنعمة الله تعالی حيث 

قال القاضي: هذا صحيح إن أرادوا بذلك أنه قابل نعمة الله تعالى التي يجب أن يشكر 
Le‏ بالطاعة بالکفران والعصيان ولم يريدوا بذلك أنه يستحقّ عقاب الكقّار, لأنه إذاكان لله 
تعالی عليه نعم كثيرة Go‏ غمرته كثرةء ثم لم يطعهء بل قابلها بالكفرء إن جاز إطلاق هذا 
الاسم | cade‏ فلا نسقیه مسلما أيضّاء بل نقول أنه فاسق منزلة بين المنزلتين. LAS Ul,‏ 
«dis‏ لأن المؤمن في اللغة هو المصدّقء بدليل قوله تعالى di «ui ge Cal leg‏ 
gias‏ لناء وفي الشرع عبارة عمن ۸ يترك شيا من الواجبات» وهذا بخلافه. لأنه تركها. 


A‏ وداوم] ودوام | يتب] شت ٩‏ يرتكب] توكب | فالجواب] والجواب ۱۳ الله] + le‏ (مشطوب) ١١‏ يريدوا] 
يروو ۱۷ بالكفر] الكفر ۱۸ فلا] ولا 


۲ سورة سبأ T | ۱۷ TE)‏ سورة التوبة (9): AY‏ | “"أسورة يوسف (۱۲): ۱۷ 


[۲۰۱ب] 


Yay‏ كتاب زيادات شرح الأصول 


فأما المؤمن القید» فإنه يجوز أن يقال ذلك» لأنه مؤمن بأزليته على معنى أنه مصدّق به» کا 
قال الله سبحانه وتعالى Pd geli, cal ose»‏ 

ost al D ed 455 à ga de أطلق اسم المؤمن‎ all قبل:‎ ob 
فأطلق اسم‎ ۲4 uas cll iS الأخرى‎ je خداما‎ e| x S افتلوا فأضلخوا ما‎ 
nee لأنه أرا ا‎ «Ai | المؤمن على الباغيء قيل 4: هذا على سبيل‎ 
فيطلق اسم المؤمن عليه قبل‎ dl يجوز أن يقال: لا تؤذ المؤمن قبل الردةء فان ارتة‎ 
اګارتدادء وكذلك هذا.‎ 

de‏ أن المؤمن والمسام عبارتان عن Gee‏ واحدء dda‏ قوله تعالى Ere.‏ من کان 
شىء واحد 

وذكر في الكتاب أنه يقال للمرجئة: هل تقولون أن الفسق يحبط أعاله أم لا؟ فان قالوا: 
نعمء قلنا: إذا أحبط عمله لم ge‏ مسلما ولا Gogo‏ فان هذه صفة مدحء فلا يجوز أن تطلق 
عليه. وإن قالوا: , ale Lx‏ وعباداته» قلنا: قد دللنا على بطلان هذا الكلام من قبل» 
di,‏ التوفيق. 


١‏ بأزليته] adb‏ 38[ تودي 


۳۲-۳۵ :)۵۱( c ul سورة‎ Y | ٩ (£3) '"'سورة الحجرات‎ | ۵۱ CE) سورة النساء‎ 2 


باب في الآجال 


Jel‏ أن الأجل عبارة عن الوقت. بدليل أنه يقال: هذا أجل موت فلان» أي وقت موتهء 
وأجل حياته» أي وقت حباته. فتستعمل إحدى اللفظتين مكان الأخرى لاتقاق فائدتها. 
Uy‏ يجوز أن يقال للوقت: أجلء إذا كان Wate‏ مضروبًا. ألا ترى أن أول الشهر لا Bor‏ 
اجلا إلا إذا كان مضروبًا لقضاء دين أو لأمر| من الأمور» والوقت M]‏ يكون e‏ إذا كان 
S à nac‏ الحادثء أما ما يكون bbe‏ نحو قوطم: زيد يدرك السواد إذا طلعت 
الشمس» فالطلوع يكون Ul, he‏ ما يجري ot‏ الحادث» فنحو قول القائل: زيد يكرم 
yr‏ إذا رآه» فالرؤية لا تکون be‏ لكنها GF‏ مجرى الحادث. فان قيل: لم لا يجوز أن 
يكون الأجل عبارة عن الوقت المنقضى ؟ قلنا: قد با أن الأجل حقيقة في الوقت. فلا يجوز 
إذا راح حقيقة فيه. فان قيل: إذا كان الأجل عبارة عن الوقت الحادث أو ما يجري مجرى 
الحادث فلاذا قدروا الأجل بالليل والنبار؟ قلنا: لظهورها. فإن قيل: إذا كان الوقت 
والموقّت dà he‏ صار Bot‏ بأن يكون وقتا ول من الاخر؟ قيل له: إذا كان أحدها 
معلومًا للمخاطب والآخر لا يكون معلومًا فتوقيت ما لا يكون معلومًا با هو معلوم عنده 
أولى من توقيت ما هو معلوم با ليس polas‏ هذا هو الكلام من جحمة العبارة. 

فأما الكلام من جحمة المعنى» deb‏ أن الرجل إذا قتل آخر فإنه يجوز أن يقال: إنه لو لم 
يقتله لبقي » ويجوز أن يقال: لو i‏ يقتله coll‏ عندناء وهو مذهب الشيخين gay‏ الله. 
وذهب البغداديون من آصصابنا إلى أنه كان يجب أن يعبش» وذهب بعضهم إلى أنه كان 
يجب أن يموت. وجه القول الأول أن الثه تعالى هو الفاعل للموت والحياة» وهو E‏ إن 
شاء فعل في هذه A‏ وان شاء لم یفعل. فلا يجوز أن نقطع على أحدها. وأيضًاء فإنه لو 
وجب موته لوجب إذا ذج الواحد منا Ae‏ الغير أن لا يضمن قجتها ولا يستحق الم لأا 
كانت تموت. إلا أن هذا ليس بقويء لأنه يمكن أن يقال أن القصاص [يجب] aY‏ إذا حل 


Y‏ وقت] + فلان (مشطوب) ۳ فتستعمل] فستعمل ۵ اجلا"] اجا ۸ عمرًا] عمرو | رآه] اراذه | Lose‏ يكون 
٩‏ المنقضى] امتطر Pa ١١‏ شل ۲۰ لأنما... 7١‏ تقوت] لانه کان موت ۲۱ بقوي] وا 


[۰Y] 


[۲۰۲ب ] 


۹4 کتاب زیادات شرح الأصول 


ddl قال: إنا لو جوّزنا | أن تموت ابتداء‎ ok من قال أنه كان يجب أن یعیش‎ ge» 
بأن مغل‎ E إلى تقض العادة» لأن العادة لم‎ SY التي نموت بالغرق أو الهدم أو القتل‎ 
إن ونوا بالوباء والصاعقة وغر‎ ecl واحدة. والجواب‎ ah في ساعة واحدة في‎ dc هؤلاء‎ 
ذلك يجوز. واحنخ من يقول أنه كان يجب أن يموت بأنا لو جوّزنا أن يبقى لكان هذا الرجل‎ 
ولا يجوز أن يقدر أحدنا على قطع أجل أعطاه الله تعالى. قيل له: الأجل‎ cael قاطعًا عليه‎ 
في الحقيقة هو الوقت الذي عم الله تعالى أنه موت عنده» فلا يجوز أن يقال بأنه قد قطع‎ 
عليه أجله» فبطل القولان جميعًا.‎ 


باب الأرزاق 


del‏ أن الكلام في الأرزاق يقع في مواضعء أحدها الكلام في مائية الارزای والثاني أن 
الرزق من حة الله تعالى» والثالث أنه بحسن من العبد طلب الرزق» والرابع أن طلب 
[الرزق] لا يؤدي إلى ترك Sel‏ والخامس أن الرزق هل يجب على الله تعالى؟ 
والسادس بيان الوقت الذي يجب على الله تعالی أن يرزق فيهء والسابع أن | رام لا oss‏ 
رزقا. 

SS‏ به المنتفع ولا نعه 
مانع عنه. ولا يجوز أن يقال أن الرزق عبارة عن Hn OB AL‏ الاشیاء 
وليست هي برزق US, id‏ المة على ضدّه. لها رزق وليس لها ملك. 

وأما الكلام في أن الرزق من جمة الله تعالى فالدليل على ذلك أن المعترضين للرزق قد 
يحصل [ess Qo» Y]‏ للاخرء فدل على أن الرزق من جحمة الله سبحانه. يوفق أحدها 
ويحرم الآخر لضرب من المصلحة. 

وأما ns‏ ل |p tla ia‏ من فضل 


al‏ 4 مع قوله Mis),‏ عند C74 3551 ail‏ وهذه صيغة الأمرء Gols‏ مراتبه أن 
eda‏ شرا م | العقول السلهة حسن اجتلاب النافع» وابتغاء الرزق 
لیس باکثر من جلب 


x‏ ن قيل: : طلب الرزق s‏ إلى معاونة الظلمة» فإنهم يأخذون الخراج والاجعال 
لعظهة والمؤن الثقيلة ويصرفونها على الأجنادء ويسعون في الأرض فساداء والجواب أن 
= لا يقصد 5 الرزق معا Lla T‏ يقصد به سد الجوع ورد الحاجة: إلا أنهم 
يأخذون من ايديم 5B‏ وقسرًا. 
والدلیل على أن طلب الرزق لا يودي إلى ترك KA‏ أن التوكل هو أن ؛ m‏ 
من الوجه الذي بباح له في الشريعة oly‏ لا يخرج لفقده إن لم ينل» وبهذاء الرجل إذا فعل 
على هذا الوجه ينبغي أن لا يكون Kell Gb‏ 


٠‏ آن"] إضافة فوق السطر [lato ٠١‏ واتغوا | [Xe‏ عبد ۱۸ ويصرفونها] وعرفونها YY‏ لفقده] لعقده 


^ سورة المعة (57): ۱۰ | 5 سورة العنکبوت (YA)‏ ۱۷ 


[iv] 


[۲۰۳ب ] 


۳۹۹ كتاب زيادات شرح الأصول 


أما الکلام في الرزق» هل يجب على الله تعالی؟ Jeb‏ أن الله تعالی إذا de‏ من حال 
العبد أن له في الرزق مصلحة Gl,‏ في بعض التکلیف. ولا مفسدة عليه في ذلك» فإنه 
يجب عليه أن يرزقه. وإذا de‏ أنه لا لطف له في الرزق» ولكنه ينتفع به ويستضرٌ بتركه ولا 
مفسدة له في ذلكء فإنه لا يجب على الله تعالى أن يرزقه عند أصحابناء وعند البغداديين 
يجب على الله تعالى أن برزقه في هذه ALI‏ وعندنا إذا لم يرزقه فإنه يعؤّضه في الآخرة 
على ذلك. ولو de‏ أن في منم الرزق عن إنسان مصلحة لبعض الکلنین فإنه يجب عليه أن 
نع ويتضمّن العوض Ade‏ 

وأما الكلام في أن الحرام لا يكون رزقا» فالدليل على ذلك أن الحرام ما يحرم عليه 
gus‏ به» ويجب على الإمام أن ينزعه من يده ويصرفه إلى بدت «JUI‏ فلو كان رزقا لجاز 
له الانتفاع به dy‏ يجز للامام أن ينزعه من يده. والدليل عليه قول الله تعالى متا PGy‏ 
ون °° شدحم الله سبحانه وتعالی على ذلك ومن تصدّق بالحرام يكون ÚT‏ موی 

فصل 

del‏ أن السعر عبارة عن القدر الذي يقع به التبايع | في الطعام. وليس بعبارة عن الدرام 
والدنانير. والدليل على ذلك أنه يقال: ما سعر هذا الطعام؟ ls‏ يعنى به القدر الذي به يقع 
التبايع في الطعام. والرخص عبارة عن تبايع الأشياء (fob‏ مما اعتيد بيعها في ذلك الکان 
والغلاء عبارة عن بيع الأشياء باکثر ما اعتيد بيعه في ذلك المكان» فهذا معنى السعر والغلاء 
والرخص. 

Mall غبره» وكذلك‎ AE الله تعالى وقد يكون من‎ AE أن الرخص قد يكون من‎ dels 
الغلات والأقوات ويكثر الحتاجين إليها. وأما‎ Sle الله تعالى فنحو أن‎ AS أما ما يكون من‎ 
الله سبحانه. وأما‎ ABT الحتاجين الها. فهذا ما يكون من‎ LS الرخص. فنحو أن يكثر الغلة‎ 
العباد. فنحو أن يحمل بعض الولاة الرعية على أن تبيعه الأشياء بقدر‎ dF ما يكون من‎ 
عن بيع الأشياء ويحملهم على الاحتكارء فتغلو الأسعار في الأمصار.‎ pais مخصوص أو‎ 


7 عليه] + الى العوض] العواض  ٩‏ ويجب] ول يجبء مع لم مشطوب ۱۸ الغلاء] + اما ما يكون من AE‏ الله 
تعالى وقد يكون من dF‏ غبره فكذلك الغلا (مشطوب) ۲۲ فتغلو] ضغلوا 


iu‏ البقرة Y (Y)‏ وغيرها 


باب القضاء والقدر 


del‏ أن القضاء في کناب الله مسبحانه بتع على DE‏ آوجه» أحدها des‏ الخلقء کا قال 
ال ان نع ole‏ معاد خاتین» Liu]‏ یالاب الم Js‏ 
سبحانه E | uias Y EL siis‏ و ناه آوجب وحتم» وقد یکون بمعنى 
الإعلام كما قال «وقضیتا إلى بني eat‏ الکتاب os Big GL‏ 
ss‏ أي أعلمناهم وأخبرناهم. 
وأما معنى القدر» فعلى آوجه. قد يكون gas‏ الخلق» والخلق والتقدير هو الفعل الواقع 
ges) ee eee‏ کل قي, Quo EAB‏ * وقد يكون 
معنی البيان عن gripe d e‏ الثوب Lad‏ وقد يكون بعنی الكتابة 
والإخبارء كا قال إلا zt‏ نها ين رین 4 وقال PE leall‏ 
fee Bos A‏ 
d‏ شخب الأول التي كن F‏ 


فان قيل: | إن الله Y She‏ يوصف بأنه قدّر فعله على الحقيقة» لأن هذا يستعمل في من 
fall aad in‏ با رة dit‏ تان يمل الأشياءقبل sd b daga‏ لیس PAN‏ 
على ما ظننته. لأن هذا قد يقال وان كان غرضه أن يفيد الغير علمًا لم يكن We‏ به» كما أن 
أحدنا قد يقدّر الثوب ليري غيره أنه یکن أن aie ble‏ قیص وان كان هو Me‏ فكذلك 
[هنا]. فإذا سأل السائل فقال: هل تقولون أن 0 العباد بقضاء الله وقدره؟ "i‏ 4]: 2 
يجرأن يطلق ذلك فيقال: إن أفعال العباد بقضاء | MS‏ ¿ ذلك P»; 2 P.‏ 
موافقة Lely byl‏ يجب أن Be‏ يقسم الكلام على السائل فيقال: إن أردت بذلك أن الله تعالى 


[oig ۵‏ إضافة فوق السطر ۸ [Glog‏ + الله (مشطوب) ٩‏ بعنى البيان] معنى لبيان ۱۵ يعقل] ١١ aw‏ 3€[ 
+ قد ۱۷ القوب] الثواب | Je [Re‏ 


۲ سورة فصلت :)5١(‏ ۱۲ | سورة الإسراء (۱۷): ۲۳ | a4 T‏ الإسراء (V)‏ > | ** سورة الفرقان (۲۵): 
Y‏ | سورة الفل eb | OV (YY)‏ دیوان العجّاجء دمشق ۰۱۹۷۱ ص ١9‏ 


[fyes] 


[۲۰ب ] 


YAA‏ کتاب زیادات شرح الأصول 


خلق أفعال العباد فلا تقول ذلك ولا نستجزه. فلو كان كذلك لبطل الشواب والعقاب 
وسقط mall‏ والذم والأمر والنبي» وبطلت بعثة الرسل وإنزال الكتبء ثم كان بلزمنا أن 
نرضى بقضاء الله تعالى» SY‏ روي عن he coll‏ الله عليه وآله أنه حكى عن الله أنه فال: 
من ل يَرْضَ بقضائي» dy‏ يصبر على بلائي» Ste dy‏ على نعائي» فليتخذ By‏ سواي. وإذا 
وجب الرضا sla‏ أفعال العباد» وفي أفعالهم ما هو CS‏ فكان يتضمّن ذلك الرضا بالكفر 
والقباخ. 

وان أردت [بقولك] أن الله Os‏ قضی آفعال العباد أنه أوجها وألزعا وحقها» فلا يجوز 
آفعامم المباح والمندوب. ون أردت بذلك أنه Jef‏ ملائكته ede‏ السلام أن العباد يفعلون 
هذه الأفعال فهذا جائزء وكذلك نقول. وكذلك في التقديرء إن أردت بقولك أن الله تعالى 
قدّر أعمال العباد أنه خلقهاء فلا يجوز ذلك. ون أردت أنه أخر ملائكته علهم السلام عن 
أفعال العباد فإنه يجوز ذلك. إلا أنه لا يجوز لنا إطلاق هذه اللفظةء | فلا نقول: إن أفعالنا 
بتقدير الله تعالى» على هذا المعنى» وإن حسن من الله تعالی إطلاقه, لأن الدلالة قد دلت 
على ASG‏ الله تعالى» das‏ بتلك الدلالة أنه لا يريد بذلك الا الصوابء وم يثبت ذلك فينا. 

de‏ أن هذا الباب كان يجب أن يكون as‏ باب خلق الأفعالء غير أنه في أصل 
النسخة كان مكنوبًا هاهناء فکتبناه كذلك. 


تم الکتاب» وبالله التوفيق وعليه أتوكل ay‏ أستعین» ably‏ لله شکزا على calls‏ وصلى الله 
على محمد وآله وسلم. 





FF FFF 


١‏ أفعال] إضافة فوق السطر > يَرْضَ] برضی © أفعالمم] + وهي افعالهم ۸ كن مكتوبًا] كانت مكتوبة 


YY (AA) سورة الفجر‎ Y 


فهرس أسماء الرجال والنساء والأعلام 


آدم عليه السلام ۰۱۰۶ ۰۱۰۵ ۱٦۹٦۹ MO‏ ۲۷۱ 

۱2۵ ۰۱2۰ ۰۱۳۱ ۰۱۳۰ عليه السلام‎ pal! 

۱۳۵ [رأس الراهة]‎ EI 

YY£ AVA ابن الروندي‎ 

بن الزبعری ۲۳۹ 

بن کرام ٠١١‏ 

١الال 1534ل‎ AY OMS بن‎ 

أبو ae‏ بن عیاش ۰۳۲ ٦۸ء‏ ۰۲۱۹ ۰۲۳۲ YU‏ 

Ve ۰۱۵٩ ial أبو بكر‎ 

أبو حنيفة ۰۱۶۷ ۱۹۷ 

/ أبو طالب / الإمام أبو طالب / السيد الإمام أبو طالب‎ 
۰۲۰ ۰۲۶ ۰۱۶ ۰۱۲ ۰۱۰ ,۵ السید الإمام / الامام‎ 
AY AL إلى‎ ME OV لاق دف‎ (£3 LEN 
AYO AA VV ۳ 
YA AAY ANEY VEE EN ۷ 
YY YY) 

۰۲۱۹ ۰۱۸۵ AV TE ۰۳۲ أبو عبد الله البصري‎ 
YAY «YAY ۷ <° 

۲۳ ۰۸۸ علي بن خلاد‎ gl 

(£0 EY ۳۱۰۳۱۰۳۰ ۲۹ ۰۲۲ GUL علي‎ gl 
۰۱۸۵ ۰۱۵۹ ۰۱۵۷ ۱۳۵ ۱۱۷ (AY AY AY 
۰۲۲۷ ۰۲۲۲ ۰۲۲5 ٩4٩ ۳ 
ME ۲۰۰ ۰۲۵۰ VOR ۰۲۵۱ VER OY 
OVV ۰۲۷۵ ۰۲۷۲ ۰۲۷۱ VV TVA OMS 
YAT «YAO ۶ ۹ 

NOV NOV ۰۱9۰ TT ۸۱۰ القاسم البلخي‎ gi 
YAA YVO <F VAY NAY 

۲۵۸ لهب‎ gl 

أبو منصور البغدادي ۱۲۷ 

EN YN ۰۳۲ ۳۱ ۰۳۰ ۲۹ GLEN هاشم‎ gl 
على إلى عل‎ CW مم على‎ (o£ CY LEE 
AOE NEA ۱۳۵ NNA AA AY 5 AO 
۰۱۹۳ ۰۱۸۵ ۰ ۲ ۷ 
EY ۰۲۲۲ ۵ ۵ 
۰۲۱۰ TIE ۰۲۱۰ ۰۲۵۳ ۰۲۵۱ YEO ۶ 
۰۲۷۸ ۰۲۷۲ ۰۲۷۵ ۰۲۷۱ ۷ ۸ 
YAY YAO YAE <۷۹ 


۱ 
۱ 


أبو الھذیل CY‏ ۰۳۵ ۷٤ء‏ ۰۱۹۳ ۰۲۶۱ ۲۸۹ 
أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم الكوفي الأنصاري ۲۸۳ 
الأشعري ۰۸۳ ۰۱۰۱ ۰۱۱۷ ۰۱۷۷ ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ 
AAA ۷‏ ۰۲۲۱ ۰۲۳۸ ۲۵۰ 

١49 ۰۱۶۲ إقليدس‎ 

امرؤ القسس ۰۱۶۲ ۰۱۶۳ ۱۹۶ 

أمير المؤمنين -> علي بن أبي طالب 

۱۲ ge 


۱۷۸ الباقلانی‎ 
MUCOSA cus 


١59 بطلمیوس‎ 


جبرئیل عليه السلام ١74 VEY‏ 
جعفر بن حرب ۱۹۳ ۰۲۷۱ ۲۷۲ 
TOF‏ 

تم بن صفوان AV AL‏ 


الحسن البصري ۰ YAY‏ 
الحسين بن علي عليه السلام be‏ 
حوّاء عليها السلام ۰۵ YY)‏ 


الخالدي» أبو الطيب ۲۷ 
داود عليه السلام ۱۶۲ 


ركرياء عليه السلام VET‏ 


سيبويه ۱٤۸ VEY‏ 
السید أبو القاسم / السید رحمه الله / السید قدس الله 
روحه / ary‏ الله ۱۲ ۲۶۰۱۶ ۳۰ ۳۹ £Y‏ 
مع SA Qe YO Ve‏ ۰۱۲۳ ۰۱۲۹ ۰۱۶۱ 

YAA YVO YEN YOU YYN ۰ 


٠٤١ الشافی‎ 


صاحب الکتاب (= آبو علي ابن خلاد) ۰۲۳ ۲۷ 
ve‏ 


۳۰۰ فهرس اسان الرجال والنساء والأعلام 


عامر بن طفیل AA‏ 

۲۲۸ ۰۲۲۲ الصمبري‎ sks 

عبد الرجن بن عوف ۱۵۵ 

عزير عليه السلام ١55‏ 

علي بن أبي طالب / أمير المؤمنين عليه السلام ۰۱۱۱ 
۳ ۱۵ ۰۱۵۹ ۰۱۰۰ ۲۹۰ 

۱۲۰ ۰۱۵٩۹ led عمر بن‎ 

عسى / السیح عليه السلام ۰۱۳۰ ۰۱۳۱ ۰۱۳۲ 
MEN VEY ۳‏ مهل YYA AOT‏ 


قاضى القضاة / القاضى ۰۱۲ ۰۲۰ £o ۲۷ AT‏ 

A AR AT AY Ce لم لاف وم‎ EY 
PU AYA ۱۲۱ AVA AA EY 
حمل‎ NOE AOF VED LEA NEY VEN 
AY VAT AVA QAO ATE AT 04 
YA SYM YA 33 YA TEV Y 
YOR YEE YET YTA QYYN OY Y ° 
YAN AE 


قيس بن أبي حازم ١١١‏ 


MA ad 
۱۲۷ ali 


»۵ صلى الله عليه وسام / الرسول / الي / نينا‎ at 
0 a£ YN AYO لاطا‎ 
EV NEV £0 ۶ ۸ 
VON هدهل‎ ۸ 
MA رد‎ QR OI oe 
TT ۰۵ 
۰۲۸۵ YAE YAY ۲۸۰ ۰۲۷۹ ۰۲۷۲ ۸ 
YAA YAA 

معاوية بن أبي سفيان YUE‏ ۹4۰ 

EY EY ۰۱۳۱ ۰۱۰۹ موسى عليه السلام‎ 
1۷۹ AVY VAY ككل‎ NTO VY 


۲۵۰ ۲۳۸ ۰۱۹٩ النجار‎ 
VOY ۵ النظام‎ 


AV ۸۶ K هشام بن‎ 


يزدان ۱۲۶ 
بزدان بخت ۱۲۵ 


يزدان کشت ۱۲۵ 
يزيد بن معاوية ۰۲۱۳ ۲۱۶ 


يعقوب عليه السلام ١55 VIO‏ 
يوشع بن نون ۱۹۵ 


فهرس أسماء الفرق والطواتف والجماعات 


۰۲۲۲ ۰۱۹۵ VAL ۰۱۷۱۰۱۰۰ ٩۱ الأشعرية‎ 
YYA 

VAY ۰۱۶۷ حنيفة‎ gi أصحاب‎ 

آصحاب yi‏ علي / Het‏ الشیخ أبي علي ۲ £o‏ 
Gi obe‏ هاشم ٤٤ء‏ 555 

أصحاب gi‏ الهذیل ۲۸۹ 

۲۹۵ ۰۲۲۸ ۰۲۲ 4 lu del / eu ow 
۲۹۱ ۰۲۹۰ أصعاب الحسن البصري‎ 

أصحاب الرسول صلى الله عليه وسام / abel / let‏ 
/ الصحابة ۰۱۱۰ 05٠‏ ۰۱۵۵ ۱۹۶ ۲۷۹ 
bei‏ الشافعی ۱2۷ 

۲ ۱۵ dll olei 

OV ۵۱ ف٠ (£A. Ll‏ وم AO‏ ككل 
VOW ۰۱۶ ۵ ۸‏ ۰۱1۶ ۰۱17 
OA YA YTV ۸ AYO QW‏ 
YAT ۰۲۸۷ ۰۲۸۲ YAY ۷۷ ۰‏ 
أصحابنا البغدادیون -> البغدادیون 

الامامية ۰۲ ۱۰۰ 

الأمراء ۲۱۰ 

اهل بغداد ۰۱۵۱ ۱۵۳ 

أهل الذمّة ۲۱۰ 

آهل الكتاب 2,168 ۲۹۰ 

آهل اللغة 56 ۰۱۸۵ YET ۲۵ ۰۲۳۷ VAY‏ 
آهل نسایور ۱۵۱ 

vw الأولياء‎ 


البراهة ۰۱۳۵ ۰۱۳۰ ۱۳۸ 


البصریون ۰۱۵۰ ۲۳۷ 
البغداديون ۲۱ء ۸۳ YON VYT‏ ۲۹۳ ۲۹۵ 


البكرية ۰۲۲۸ ۲۲۹ 
بنو قم vv‏ 


التابعون ١95‏ 
الشوية ۰۱۲۵ ۰۱۷۲ ۰۲۲۶ ۲۲۸ 


الجعفريون ۱۹۳ 


۲۰۲ ASH 
۱۸۹ ٩٩ الحنابلة‎ 


14۰ VV) < cv 


۲۲۲ ۰۲۲۱ ۰۱۷۷ الدهرية‎ 
۱۲۰۰۱۲۵ ۰۱۲۶ Aa 


۱۰۱ ء٤١‎ dl 
۲۹۱ الزيدية‎ 


السمنية ۱۵۰ 
السوفسطائية ۲۶ 


شيوخنا / مشایخنا ۰۳۱۰۱۳ WW‏ ۰۸۲ ۱۶۸ 
شیوخنا التقدمون YA‏ 


VAY الصالحون‎ 
YE الصوفية‎ 


العجم ۱۷ 


NEO ALE NEY EY ST AE AF all 
VEL TTA VAY VAL AVY NER MEV 
YAY ۵ 

60۰ iy UNE >۷ اک‎ 
۲۸۳ YYA YYA <1 <° 

VOY ۶۲ العلاء‎ 


فصحاء العرب ۲۳۹ 
النتهاء ۰۱2۷ ۰۱۵۲ ۲۸۳ 
الفلاسفة o£‏ 


۱۸۵ ۸۰ ۱۰۳ AV ۲۶ ARMS 
۱۷۲۱ VTA AY ۰۷۰ الكلابية‎ 


۱۲۰۰۱۲۵ AVE المانوية‎ 


۱۸۵ ۰۱۵۲ VEY المتكلمون‎ 


۰۲۲۰ ۰۲۱۰ ۰۱۹۲ ۰۱2۸ ۰۱۲۵ ۵۱ الجبرة‎ 
YON ۰۳۸۷ ۸ 

اجوس ۰۱۲ ۰۱۲۵ ۱۵۵ 

المرجئة ۰۲۷۱ ۲۷۲ 

۰۱۵۹ NOV ۰۱2۳ VIA ۰۲۱ OA السلمون‎ 
AY ۰۲۷۹ ۰۲۱۷ ۲ 6 
YA: YAN 

مشایخنا > شیوخنا 

مشایخنا البصریتون -> البصرتون 

المشيّة ۱۹۲ 

المعتزلة ۲۵۱ 


۲۳۷ ۰۲۳۰ QNY VET ۵۰ celu / SESW 
۲۳۹ 
۲۳۹ ۰۲۲۲ AE AT ۰۲۱ ۰۷ الملحدة / اللحدون‎ 


النجارية ۲۳۹ 


۱۳۱۰ Seal 


النصاری ۱۳۱۰۱۲۹ 


۱۳۱ اليعقويية‎ 
مكل ككل‎ OY VOT 100 ۱۵۶ ليود‎ 
نوم‎ LY Ve VAY 


فهرس أسماء الكتب والدواوين الشعرية 


آشعار امرئ القس ۱۶۲ 
you ۰۱۶۲ LZ‏ 


١55 ۰۱1۵ ۱۶۲ التوراة‎ 


الزبور ۱۲ 


MY ۰۱۲۳ ۰۱۱۱ ۵۰ کتابه‎ a القرآن / کتاب‎ 
AEA AEA AEV AET AEO ALE AEF 
VAM AAA ۰۱۸۱ ۰۱۸۰ AVY ۸ 


YMO VOA TTA TTT NAVE VAY NA 
YAT YAA 


الکتاب / الأصل (لأبي على بن خلاد) ۰۱5 ۰۲۳ ۰۲۷ 
Y£Y AVY AVY OM <‏ 

كتاب أبي عبد الله البصري ۳۶ 

۱٤۹ VEY إقليدس‎ OLS 

کتاب الیل ۱2۸ 

۱٤۸ VEY سببویه‎ OLS 


کناب المجسطي (لبطلميوس) ١49‏ 


فهرس أسماء البلدان والأمكنة 


البصرة ۲۵۹ 
بغداد YOU ۰۱۷۲ ۰۱۵۳ ۰۱۵۱ ۰۱۵۰ ٩۷‏ 
بيت القدس ١65‏ 


av الصين‎ 


الكوفة ۱۶۱ 


VEE igali 
۱۵۱ Oe VEE 0۲۲ ۰۱۲۱ مک‎ 
۱۵۱ نسابور‎ 


۲۹۲ Y adl Y 
۲۳۷ Y البقرة‎ ۲ 
۲۳۷ YN البقرة‎ Y 
Vay ۳ البقرة‎ Y 
۱۰۱۳ ۱۱۵ gl ۲ 
٠۸۹ ۱۱۷ البقرة‎ Y 
۱۹۰ ۱۳۳ البقرة‎ Y 
۱۸۱ ۱۶ البقرة‎ Y 
YU ۲۱۷ البقرة‎ Y 
۱۰۷ ۲۵۵ البقرة‎ ۲ 
۱۱۰ ۲۸۰ البقرة‎ ۲ 
۱۳۱ آل عران 9ه‎ ۳ 


YAY ۰۲1۵ VE ع النساء‎ 
YAN ۰۲۷۲ ۳۱ النساء‎ ٤ 


YAN £A النساء‎ ٤ 
YAY ۵۱ النساء‎ ٤ 
۲۸۸ ع النساء كه‎ 
۱۰۳ VA ع النساء‎ 
۲۳۹ AY النساء‎ ٤ 
۲۱۵ ٩۳ النساء‎ ٤ 
۱۰ ۱۵۳ النساء‎ ٤ 
۲۳۷ ۱۵۵ النساء‎ ٤ 

ه المائدة ۲ ۱۹۷ 
۵ المائدة ۳۳ YYY‏ 


۲۷۹ ۰۲۷۷ YA à ه‎ 


۵ المائدة 6 ۲۹۰ 
ه المائدة WW‏ ۱۶۷ 
5 الأنعام ۱ ۱۰۷ 
7 الأنعام ۱۸ ۱۰۳ 


۱۱۷ Ces ۱۰۳ الأنعام‎ 5 


5 الأنعام ۱۳۰ ۲۷ 

۷ الأعراف ۲۳ ۲۷۱ 
۷ الأعراف ۳۱ ۲۰5 
۷ الأعراف ۰ ۲۱۳ 
۷ الأعراف ۵۰ VAY‏ 

۷ الأعراف VEY‏ ۱۰۹ 
۷ الأعراف ۱۷۹ ۲۳۷ 


ds) dl فهرس الایات‎ 


۷ الأعراف ۱۸۰ ۱۹۰ 
٩‏ التوية 5 ۱۹۶ 

YAY AW العوبة‎ ٩ 
۱۸۹ ۱ يونس‎ ۰ 

۰ يونس ۳۸ ۱۶۳ 

5١6 ££ يونس‎ ٠ 
۱۸۹ ١ هود‎ ۱ 

۱ هود ۱۳ ۱٤۳‏ 
۱ هود ۱۰۷-۱۰۲ ۰۲۸۱ YAY‏ 
۱ هود ۱۰۸ ۲۸۲ 

۲ يوسف ۲ ۱۸۹ 

YAN ۱۷ یوسف‎ ۲ 
۱۱۱ ۸۲ يوسف‎ ۲ 
۲۳۷ YY eal] ۶ 
۲۳۸ YE cab] ٤ 
۱۸۸ AVY ٩ الحجر‎ ۵ 
۱۹۰ النحل۸‎ ۲ 

5 التحل ۵۰ ۱۰۳ 

۷ الاسراء £ YAY‏ 
۷ الإسراء YAY YY‏ 
۷ الاسراء ۳۸ ۲۰۸ 
۷ الاسراء ۸۳ ۲۳۹ 
۷ الاسراء ۹۰ ۱۶۱ 
۸ الکیف £4 ۲۷۲ 
۰ طه ۵ ۱۰ 

NS ۱۲ ab ۰ 

۱ الأنياء Y‏ ۰۱۷۱ ۰۱۸۸ ۱۸۹ 
۱ الأنبياء YA‏ ۲۸۸ 
۱ الأنبياء 3A‏ ۲۳5 
۱ الأنبياء ۱۰۱ ۲۳۹ 
۳ المؤمنون ۱۰۸ ۲۰۵ 
Yo‏ الفرقان ۱5 ۲۸۳ 
Yo‏ الفرقان ۲۳ ۲۹۹ 
۵ الفرقان YO‏ ۲۹۷ 
۷ الفل ۳۵ ۱۱۰-۱۰۹ 
۷ الغل ££ ۲۷۱ 

۷ الفل لاه ۲۹۷ 


rer 


۲۳۷ A القصص‎ YA 
۲۳۸ ۷۷ القصص‎ ۸ 


۲۹۵ VAY ۱۷ cos Sall 9 
۱۲۸ ۳-۱ الروم‎ ۰ 
۱۹۷ ۵۳ الأحزاب‎ ۳ 
۲۹۱ ۱۷ La Y 
۱۷۵ YA اليس‎ 
۱۳۰ 44 الصافات‎ ۷ 
۱۹۲ Y ص‎ YA 
۲۰۸ ۷ الزمر‎ ۹ 

۲۸۸ ۱۹ الزمر‎ ۹ 
۲۸۱ ۵۳ الزمر‎ ۹ 
YAY ۵۶ الزمر‎ ۹ 
YA 7۵ الزمر‎ ۹ 
۲۸۸ ۱۸ غافر‎ ۰ 
۲۰۸ ۳۱ غافر‎ ۰ 
۱۹۰ YA غافر‎ ۰ 
۲۹۷ ۱۲ فضلت‎ ۱ 
۱۹۸ NAY £e فضلت‎ ۱ 
۱۷۱ ۳ الزخرف‎ ۳ 
YU ۳۳ ue ۷ 
۲۷۱ ۲ gll £A 
۱۳۸ ۲۵ gall £A 
۱5۸ ۲۷ الفتح‎ £A 


£4 الجرات YAY ٩‏ 
۱ الذاریات ۳۲-۳۵ ۲۹۲ 
۱ الذاریات ۵7 ۲۳۷ 
۳ النجم ۳۲ ۲۸۱ 

۶ القمر ۱ ۱5۸ 

۱۸۵ £4 القمر‎ ٤ 

۱۸۵ ۵۰ القمر‎ 4 
۲۷۲ ۵۳ „alog 

۱۸۵ Of القمر‎ 4 

۷ الحديد ۳ ۱۲۳ 

۸ الجادلة ۷ ۱۰۳ 

۲۹۵ ۱۰ idl ۲ 

۱۸۸ ۱۱-۱۰ الطلاق‎ ٥ 
WY VET 5 التحرم‎ 56 
۱۰۹ Y£ الحاقة‎ 8 

۱۰۹ ۱۰۷ ۲۳-۲۲ الفيامة‎ vo 
۱۰۹ ۲۵-۲۲ القيامة‎ vo 
۲۸ ۱٤ الاتفطار‎ AY 
۲۰۵ 15-١ 5 lke AY 
۱۹۱ ۱ الأعلى‎ ۷ 

۲۹۰ ۱۲-۱ الليل‎ ۲ 
۲۹۸ YY all ۸ 
۲۵۸ Y السد‎ ۱ 

۲ الاخلاص ۱ ۱۹۰ 


